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Abstract: (The Concept of Crisis Reflected in the Confessional Life of the Banate of Caransebes-
Lugoj) For the Highland Banat, the 1552-1658 interval coincided with the existence of the Banate of
Caransebes-Lugoj. An autonomous administrative unit with a predominantly Romanian elite, the Banate
of Caransebes-Lugoj represents a special case in the late medieval and early modern history of Romania,
which has long been insufficiently researched by Romanian historiography. Confessionally speaking, this
period is characterized by a diversifying religious landscape under the Reformation’s impact. The present
paper aims to analyze how the concept of crisis is reflected in the confessional landscape of the Banate of
Caransebes-Lugoj. The period was marked by the aggressive push of Calvinism by the authorities, as well
as by the Catholicism’s counteroffensive (manifested in particular through the activity of the Jesuits).
Despite scoring some success among the elites, the two denominations failed to gain significant support
among the Orthodox majority of the population. Orthodoxy has had its own crisis, manifested in the
jurisdiction conflict between the Ecumenical Patriarchate of Constantinople and the Serbian Patriarchate
of Pe¢. Also discussed is the short-lived attempt by the ban Toma Turnea to impose Unitarianism, as well
as the continued practice of the Hindu religion among the Roma community, as suggested by sources such
as Giovanandrea Gromo. Therefore, a confessional life characterized by crisis at multiple levels, both inter-
and intra-confessional. The approach is based on a comparative and qualitative research of the information
provided by documents and narrative sources, without neglecting the academic literature on this topic.

Keywords: the Banate of Caransebes-Lugoj, Calvinist proselytism, Jesuits, Patriarchate of Pe¢,
confessional life.

Rezumat: Pentru Banatul montan, intervalul 1552-1658 a coincis cu existenta banatului de Caransebes-
Lugoj. Unitate administrativa autonoma cu o elitd preponderent romaneasca, banatul de Caransebes-Lugoj
reprezintd o aparitie aparte in spatiul romanesc medieval si premodern, mult timp insuficient cercetata de
istoriografia romand. In plan confesional, amintita perioads se caracterizeazi prin diversificarea peisajului
religios sub impactul Reformei. Articolul de fata isi propune sa analizeze reflectarea conceptului de criza
in peisajul religios al banatului de Caransebes-Lugoj. Perioada a fost marcata de promovarea agresiva a
calvinismului de cétre autoritati, precum si de contraofensiva catolicismului (manifestata in special prin
activitatea iezuitilor). In ciuda unor succese inregistrate la nivelul elitelor, cele doud confesiuni nu au reusit
s4 se impuna in randul majorititii ortodoxe a populatiei. In ceea ce priveste ortodoxia, aceasta si-a avut
propria crizd, manifestata prin conflictul pentru jurisdictie dintre Patriarhia Ecumenica de la
Constantinopol si Patriarhia sarba de la Pe¢. Este discutatd, de asemenea, si efemera tentativa de impunere
a unitarianismului sub banul Toma Turnea, dar si practicarea in continuare a religiei hinduse in randul
comunitatii tiganilor, asa cum sugereaza surse ca Giovanandrea Gromo. Asadar, o viatd confesionala
caracterizatd prin crizd la multiple niveluri, inter- si intraconfesional. Demersul se bazeaza pe cercetarea
comparativa si calitativa a informatiilor oferite de documente si izvoare narative, fara a neglija literatura
de specialitate pe aceasta tema.

Cuvinte-cheie: Banatul de Caransebes-Lugoj, prozelitism calvin, iezuifi, Patriarhia de la Pec, viatd
confesionald.
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Banatul de Caransebes-Lugoj reprezinta in continuare o teméa putin cunoscuta
publicului larg. In ceea ce ii priveste pe specialisti, subiectul a fost insuficient analizat
raportat la importanta sa in istoria spatiului romanesc in perioada medievala tarzie si
modernd timpurie. Aceasta nu inseamnad ca nu s-au realizat studii de specialitate
dedicate, dar exista inca in continuare multe aspecte care necesitd aprofundare. Banatul
de Caransebes-Lugoj a functionat in perioada 1552-1658 ca unitate administrativa si
militara cu statut autonom in cadrul principatului Transilvaniei. Aldturi de Transilvania
propriu-zisa si de asa-numitele parti unguresti (ce corespund Crisanei, Satmarului si
Maramuresului), era una dintre cele trei componente ale principatului. Precursorul sau
a fost vechiul banat de Severin, unitate militard de frontiera a regatului medieval al
Ungariei infiintata in secolul al XIII-lea. Intensificarea expansiunii otomane incepand
cu deceniul trei al secolului al XVI-lea®, a dus la reorganizarea banatului de Severin pe
structura comitatelor Caransebes si Lugoj, proces finalizat in 1552. Acesta a fost, asa
cum se cunoaste, momentul anexérii de citre otomani a Timigoarei i Banatului de
campie, respectiv al recunoasterii suzeranitatii Portii de catre Caransebes si Lugoj.

Incepe astfel o perioada de aproximativ un secol in care Banatul montan dezvolta
o identitate specifica ce 1i conferd o pozitie aparte in spatiul romanesc. Doud au fost
motivele care au permis o astfel de evolutie. In primul rand preponderenta elementului
etnic romanesc, atét din punct de vedere numeric?, cat si al statutului siu social. Banatul
de Severin a fost constituit pe structura celor opt districte autonome roméanesti din
Banatul montan, ale caror privilegii au fost recunoscute in mai multe randuri de
regalitatea maghiard. Apare astfel elita locala roméaneasca ce reprezinta un caz aparte
pentru spatiul romanesc vest-carpatic. Sunt sugestive Tn acest sens denumirile de
Valahia Cisalpina (Holban et al. 1970, 316) sau Valachia citeriore (Holban et al. 1971,

1 Urcarea pe tron a lui Soliman | Magnificul (1520-1566) a reprezentat o schimbare majora fatd de politica
externa a celor doi predecesori imediati ai sai. Bunicul sdu, Baiazid al II-lea (1481-1512) a dus o politica
relativ pasnica (pentru standardele Portii din acea perioadd), multumindu-se cu anexari minore, precum
cetdtile moldovene Chilia si Cetatea Alba (care au adus Marea Neagra in integralitate sub control otoman)
sau o serie de fortarete venetiene din Moreea (Coron, Modon, Durazzo). Motivele acestei retineri stau pe
de o parte in santajul exercitat de puterile europene care il aveau in custodie pe fratele sdu (printul Djem,
fugit in Occident dupa pierderea luptei pentru succesiune la tron, decedat in 1495), iar pe de alta parte in
personalitatea sultanului (pe 1anga dependenta de opiu, era lipsit de energia si calitatile militare ale tatalui
sau, Mahomed Cuceritorul). in schimb, Selim I (1512-1520) a avut o politici expansionistid agresiva,
orientatd insa spre lumea islamica (cucerirea sultanatului mameluc sau preconizatul razboi cu Iranul
safavid). In esentd, pentru spatiul romanesc, domnia lui Soliman Magnificul a reprezentat o intensificare
a expansiunii otomane la o scard nemaivazuta de la domnia Iui Mahomed Cuceritorul.

2 Spre deosebire de Banatul de cdmpie, ce prezenta o structura etnicd foarte eterogend (cu zone
predominant romanesti, maghiare sau sarbesti din punct de vedere etnic), Banatul montan avea o populatie
majoritar romaneasca. Datele inregistrate de trimisii papali insarcinati cu colectarea dijmei arata pentru
secolul al XIV-lea o proportie de aproape 50% catolici raportat la numarul de asezari atestate pentru
Banatul de campie, in timp ce pentru Banatul montan proportia era de aproximativ 90% ortodocsi (Magina,
Magina 2023, 211). Bineinteles, aceste date nu reprezintd un indicator absolut asupra ponderii exacte a
fiecarei etnii, ele reconstituind doar situatia confesionald. Relevantd din acest punct de vedere este
existenta elitei nobiliare romanesti de confesiune catolica (ulterior protestantd), respectiv a ortodocsilor
sarbi refugiati la nord de Dunare dupa cucerirea otomana.
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105), folosite de surse contemporane (precum Giovanandrea Gromo si Ferrante Capeci)
atunci cand se refera la banatul de Caransebes-Lugoj. Tn al doilea rand, amplasarea
strategicd a banatului la intersectia a doud spatii culturale distincte: Occidentul latin
catolic si Rasaritul greco-slav ortodox. Pentru perioada banatului de Caransebes-Lugoj
(secolele XVI-XVII) avem in cazul ambelor spatii culturale o serie de transformari ce
duc la o diversificare a peisajului religios si cultural al Banatului montan. Dintre
acestea, cel mai mare impact l-a avut, fireste, Reforma, secolul al XVI-lea fiind
martorul unei evolutii ireversibile din punct de vedere al ruperii unitatii confesionale a
spatiului catolic. Succesul Reformei in Transilvania (si implicit Banatul montan) a
determinat contraofensiva catolicd pornita dupa conciliul de la Trento. In ceea ce
priveste lumea ortodoxa, mutatiile au fost de mai micd amploare. Cu toate acestea,
consolidarea prezentei otomane in Europa centrala si de sud-est a avut efecte vizibile.
Pe de o parte, apar influentele islamice in zond (Banatul de campie), pe de alta parte
deciziile politice ale Portii 1si vor pune amprenta asupra raporturilor de putere din
lumea ortodoxa. Cea mai importanta a fost, fireste, reinfiintarea Patriarhiei sarbe de la
Pe¢ (Ipek). Pe termen lung, competitia dintre diversele factiuni confesionale s-a
transpus si in planul educatiei, oferind cadrul propice unei vieti culturale efervescente.
Pe acest fond a inflorit in secolul al XV1I-lea fenomenul umanismului banétean care va
da o serie de oameni de cultura remarcabili, formati atat in mediul catolic, cat si in cel
calvin. Umanistii banateni, proveniti din randul elitei locale romanesti, vor avea un rol
major 1n dezvoltarea constiintei nationale roméanesti. Din aceasta perspectiva ei pot fi
considerati precursorii Scolii Ardelene. Aceasta este principala contributie a Banatului
montan la evolutia societdtii din spatiul romanesc 1n perioada medievald si moderna
timpurie. Se poate lesne deduce, n aceste conditii, importanta deosebitd a acestei
regiuni si implicit a cercetarilor dedicate ei.

Insa aceste realizari nu au aparut din senin si nici nu au fost rezultatul unei
evolutii line si constante. Au fost efectul unei concurente acerbe, marcatd de
semnificative tensiuni in plan confesional. Aceasta stare conflictuald ne indreptateste
sd consideram perioada secolelor XVI-XVII (adicd a existentei banatului de
Caransebes-Lugoj) drept una de criza. Ceea ce ne aduce la scopul cercetarii de fata.
Studiul isi propune sd analizeze felul in care conceptul de criza este reflectat in viata
religioasd a banatului de Caransebes-Lugoj atat in cadrul diverselor confesiuni, cat si
in raporturile dintre ele. Bineinteles, o cercetare dedicata vietii religioase a banatului
de Caransebes-Lugoj necesitd schitarea cadrului general al situatiei confesionale de la
nivelul formatiunii statale careia ii apartinea banatul. Asadar, pe langd inerentele
consideratii introductive privitoare la metodologie, surse si stadiul cercetirii, studiul va
face o sumard expunere a principalelor evolutii care au avut loc in plan religios n
principatul Transilvaniei In perioada analizata.

Inainte de toate, insa, se impune definirea concreti a conceptului de criza.
Termenul provine din limba greaca, de la cuvantul Krisis (kpioic) care inseamna decizie
sau punct de cotitura. De-a lungul timpului au fost enuntate multiple definitii ale
conceptului. Subiectul in sine este vast si ar putea constitui tema unor studii de
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specialitate. Din diversele surse consultate, noi am optat si reproducem in cele ce
urmeaza doua astfel de definitii ce privesc problema din punct de vedere lingvistic si
sociologic. Acestea sunt, de altfel, si cele mai relevante pentru cercetarea noastra.
Conform Dictionarului explicativ al limbii romdne din 2009 (Coteanu, Mares 2009,
332) criza reprezintd o ,,faza in evolutia unei societiti marcatd de mari dificultati
(economice, politice, sociale etc.); perioada de tensiune, de tulburare, de incercari
(adesea decisive) care se manifesta in societate”. Dictionarul de sociologie din 1998 0
considera drept:

»Perioadd in dinamica unui sistem caracterizatd prin acumularea accentuatd a
dificultatilor, izbucnirea conflictuala a tensiunilor, fapt care face dificild functionarea sa
normald, declansdndu-se puternice presiuni spre schimbare. Criza reprezintd
manifestarea unor dificultdti temporare sau cronice ale modului de organizare a unui
sistem, exprimand incapacitatea acestuia de a functiona in modalitatea existenta. lesirea
din crizd se face fie prin schimbarea structurald a sistemului, fie prin modificari
importante adaptative ale structurii sale. Criza este cel mai adesea declansatorul
procesului de schimbare a organizarii unui sistem; ea motiveaza schimbarea. Daca
schimbarea nu este posibild, criza poate duce la dezagregarea sistemului” (Zamfir,
Vlasceanu 1998, 144).

Dupa cum se observa din analiza celor doua pasaje, caracteristicile conceptului
de criza pot fi aplicate cu usurintd pentru a descrie peisajul confesional al banatului de
Caransebes-Lugoj din perioada functionarii sale.

Din perspectivd metodologicd, studiul se bazeazd pe analiza comparativa a
informatiilor furnizate de izvoarele scrise, caracterul cercetarii fiind unul cu precadere
calitativ. Demersul de fata este, asadar, unul de tip pozitivist. El se Incadreaza astfel in
registrul cercetarilor dedicate istoriei factuale, desi prezintd o vizibild componenta de
istorie conceptuala. Prin natura sa, este o tema care se bazeaza in principal pe izvoarele
scrise, relevanta descoperirilor arheologice fiind una limitata. Aceasta Tn special din
cauza preponderentei lemnului ca material de constructie 1n perioada luata 1n discutie.

In ceea ce priveste sursele, ele pot fi grupate in doud categorii. Pe de o parte
avem izvoarele narative, cele relevante pentru tema de fatd putand fi regasite in
volumele II si III ale seriei Calatori straini despre Tarile Romdne (Holban et al. 1970;
Holban et al. 1971). Ele ofera o serie de marturii foarte utile asupra situatiei religioase
din Banatul montan. Printre ele trebuie remarcata relatarea lui Giovanandrea Gromo,
soldat italian aflat Tn serviciul lui loan Sigismund in perioada 1564-1567. Gromo a
vizitat regiunea si a lasat o descriere detaliatd. Gromo da dovada de subiectivism, avand
tendinta sa prezintd Intr-o lumina cat mai favorabila tot ceea ce tine de stapanul sau,
inclusiv teritoriul. Cu toate acestea informatiile lui sunt in general credibile, un
argument in favoarea relatarii sale fiind acela ca el a vizitat efectiv teritoriul Banatului
montan. Alte surse contemporane care oferd informatii deosebit de utile sunt misionarii
iezuiti care au activat in diverse momente 1n regiune. Cei mai notabili dintre acestia
sunt Antonio Possevino si Valentin Lado. Categoria documentelor cuprinde o gama

35



QVAESTIONES ROMANICAE XIII Istorie si studii culturale

larga de acte precum donatii, testamente, numiri in functii ecleziastice, acte de chemare
ca martor sau de incheiere a unor tranzactii. Majoritatea documentelor referitoare la
viata confesionald a banatului de Caransebes-Lugoj au fost publicate de-a lungul
timpului in diverse culegeri de documente. Mentiondm 1n acest sens colectia
Hurmuzaki (Hurmuzaki 1897; Hurmuzaki 1910) sau eforturile de datd mai recenta ale
lui Costin Fenesan (Fenesan 1981).

Asa cum am mentionat anterior, banatul de Caransebes-Lugoj este o tema Inca
insuficient cercetatd 1n istoriografia romana. Aceastd stare de fapt este, de altfel,
reflectatd si in literatura de specialitate. In ceea ce priveste istoriografia maghiara
lucrurile stau si mai putin incurajator. Desi istoriografiei maghiare pozitiviste a
sfargitului de secol XIX si inceputului de secol XX i se datoreazd mai multe lucrari
valoroase despre istoria Banatului, interesul istoricilor maghiari s-a disipat in mare
masurd dupd pierderea Banatului de catre Ungaria. Aceasta nu inseamna cd nu s-au
facut progrese in stadiul cercetdrii in ultimele decenii. Un excelent studiu al vietii
confesionale din Banat si al transformarilor prin care a trecut ea in secolele XVI-XVII
1i apartine lui Adrian Magina (Magina 2011). El a explorat dinamica relatiilor dintre
diversele comunitati religioase din Banat sub impactul Reformei si al aparitiei
Islamului in regiune. Tot A. Magina, impreuna cu Livia Magina, s-au ocupat de
realizarea sectiunii dedicate Banatului medieval din recenta sintezd de istorie a
Banatului coordonatd de loan Bolovan si Rudolf Griaf (Magina, Magina 2023).
Impactul Reformei asupra populatiei romanesti, in special din punct de vedere cultural,
a fost studiat si in recenta lucrare a istoricului maghiar Levente Nagy (Nagy 2021). Nu
in ultimul rand, trebuie mentionat efortul lui Dragos-Lucian Tigau, autorul primei si
singurei (pana acum) incercari de a realiza o monografie a banatului de Caransebes-
Lugoj, rimase din picate nepublicati (Tigau 1995)*.

Viata confesionala a banatului de Caransebes-Lugoj a fost influentatd in mod
semnificativ de impactul Reformei. Inclusiv pe teritoriul Transilvaniei au inceput sa
castige teren diferitele confesiuni protestante. Astfel, incepand cu secolul al XVI-lea
dominatia de pana atunci a catolicismului ca religie de stat este inlocuitd de existenta a
patru confesiuni recepte: catolicd, luterana, calvina si unitariana. Ca si pana atunci
confesiunea ortodoxa era doar tolerata. Dintre cele trei natiuni recunoscute in principat,
maghiarii au devenit preponderent calvini, desi existau si catolici si unitarieni. In cazul
secuilor a predominat de asemenea calvinismul, cu toate cd exista si 0 comunitate
unitariand. Tot in cadrul secuimii va aparea secta sabatarienilor, o comunitate initial
unitariana care a evoluat spre iudaism. Aceasta va fi aspru persecutatd de autoritti. in
sfarsit, sasii au adoptat in numiar mare luteranismul. In ceea ce priveste ortodoxia,
trebuie spus ca statutul de tolerat pe care il aveau credinciosii, prezenta si unele
avantaje, in special pentru iobagii roméani. Astfel, ei erau scutiti de la plata dijmei, care

! Dorim sa multumim pe aceastd cale domnului Dragos-Lucian Tigau pentru deosebita amabilitate de a ne
pune la dispozitie manuscrisul lucrarii sale Banatul si sangeacul de Lugoj si Caransebes (1552-1688) prin
intermediul domnului Adrian Magina.
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era perceputd de Biserica Catolica (si mai tarziu si de cele protestante) de la enoriasii
lor (Nagy 2021, 12).

Dupa cum se poate intui din aceastd prezentare sumard, cea mai bine plasata
confesiune in noul peisaj religios era cea calvina. Ea a fost sustinuta si de catre familia
Zépolya in perioada cat s-a aflat la conducerea Transilvaniei, fiind o utila
contrapondere catolicismului promovat de rivalii lor Habsburgi. Aceasta ascensiune a
calvinismului a fost Incetinita de prezenta la putere a familiei Bathory, care inclina spre
catolicism. Stim ca sub Stefan Bathory a fost infiintat colegiul iezuit de la Cluj. Tutorii
lui Sigismund Bathory au fost iezuiti, iar principele Andrei Bathory era totodata
cardinal. La maturitate, el s-a implicat in razboaiele antiotomane ale Ligii Crestine.
Actiunile familiei Bathory au fost insd insuficiente pentru a Tmpiedica triumful
calvinismului care se impune ulterior.

Tn secolul al XVll-lea, Transilvania se impune ca putere regionald
antihabsburgica. Cu toate ca Tratatul de la Speyer din 1570 a marcat renuntarea lui loan
Sigismund la titlul de rege al Ungariei si recunoasterea stapanirii sale in Transilvania
si Partium de catre Habsburgi, in realitate principii Transilvaniei se considerau in
continuare mostenitorii regatului medieval al Ungariei si au actionat ca atare. Aceasta
politica a fost dublata si pe plan religios, prin adoptarea calvinismului ca religie de stat.
Calvinismul a fost puternic sprijinit de principi, care urmareau sa creeze o biserica
calvind nationald puternicd (Magina 2011, 91). Eforturile bisericii calvine au vizat
convertirea, iar acolo unde nu se putea, subordonarea institutionald a ierarhiilor
bisericesti non-calvine. Strategia a reusit cu unitarienii, dar si cu ortodocsii din
Transilvania (Magina 2011, 93-34). Acesta ar fi in linii mari contextul general n care
s-a desfasurat viata religioasa in banatul de Caransebes-Lugoj. Vom Tincerca in
continuare sa punctam aspectele esentiale in ceea ce priveste existenta si activitatea
diverselor confesiuni in Banat din aceasta perioada.

Bineinteles, cea mai veche si raspandita confesiune din regiune este cea
ortodoxa. Este religia majoritatii romanilor, cu exceptia elitelor, si a sarbilor. Acest
lucru este confirmat si de relatarea lui Gromo, care spune despre roméani ca ,legea si
religia lor este cea greaca” (Holban et al. 1970, 320).

Consemnarile documentare ale prezentei ortodocsilor in Banatul montan sunt
numeroase. Se cunoaste existenta unei biserici ortodoxe in Lugoj, datoritd insemnarilor
de méana facute intre 1631 si 1698 pe diverse carti de cult ce au fost daruite respectivului
lacas bisericesc (Tigau 1995, 140). Alte dovezi in acest sens sunt mentionarea unui
,Michael popa locuitor din Caransebes” in calitate de martor intr-un proces (1566),
mentionarea cimitirului bisericii sarbesti din orag (1579), donarea unui
Tetraevangheliar coresian din 1561 de catre lugojeanul Ianas bisericii ortodoxe (1631),
mentionarea unui Dimitrie preot al bisericii din Lugoj la 1635 sau mentionarea unui
preot din Ohaba, ,,discreto Michaele praesbiterio” (Magina 2011, 94-95). La acestea se
mai pot adauga relatarile franciscanului Serafim Kun, precum si ale lui Marino de Bonis
si Giovanni Derventa.
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Exista de asemenea un document emis de loan Sigismund in 10 aprilie 1562 prin
care principele 1i anunta pe preotii din Hateg si Caransebes de inlocuirea episcopului
Gheorghe de Geoagiu cu Sava (Hurmuzaki 1911, 578). Pe 5 octombrie 1571, Stefan
Bathory confirma numirea calugarului Eftimie (,,honorabilis Euphthymie calugeri”) ca
vladica al romanilor (Hurmuzaki 1911, 647-648). O scrisoare din 3 august 1572 a
aceluiasi Stefan Bathory catre locuitorii din Bistrita mentioneaza ca respectivul Eftimie
(,,Euphtimiam presbyterum wallachum™) a fost consacrat la Pécs de cétre patriarhul
Macarie, urmand sa pastoreascd Transilvania si partile unguresti (Hurmuzaki 1911,
653). O luna mai tarziu, fratele sdu Cristofor, emitea un ordin prin care cerea sa fie
respectatd autoritatea noului episcop Eftimie (Hurmuzaki 1911, 653-654). Dragos-
Lucian Tigau vede in aceste numiri dovada faptului ca banatul de Caransebes-Lugoj se
afla sub jurisdictia mitropoliei Ardealului. In acest timp Banatul de campie se afla in
subordinea Patriarhiei sarbe de la Pe¢, reinfiintata in 1557. Banatul montan va fi
integrat si el structurii de la Pe¢ in 1690 (Tigau 1995, 141). Revenind la numirile
discutate anterior, Adrian Magina le considera o incercare a Patriarhiei sarbe de a prelua
controlul mitropoliei Ardealului printr-un compromis. Acest compromis presupunea
integrarea Banatului montan in jurisdictia mitropoliei ardelene in schimbul numirii
unui prelat sarb in functie. Practic, o strategie de tip cal troian din partea ierarhiei sarbe.
El remarca faptul ca acest Sava era primul episcop ortodox din Transilvania care
primeste autoritate asupra Banatului. Situatia s-a pastrat si peste un deceniu cu ocazia
numirii lui Eftimie, inaugurat dupd cum am vazut, la Pe¢. Aceastd evolutie vine pe
fondul incercarii de apropiere de Biserica sarba a principilor Bathory ce cdutau un
posibil aliat impotriva reformatilor in lumea ortodoxa. Intransigenta Bisericii sarbe va
duce la reorientarea lui Bathory spre Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol si la
Tnlocuirea lui Eftimie cu mai maleabilul Cristofor (1574). Din acest moment, dupa cum
concluzioneaza A. Magina, Banatul nu mai face parte din mitropolia Ardealului pana
la numirea lui Sava Brankovié, sarb si el, in 1656. In cadrul ierarhiei sarbe, Banatul
montan este subordonat ierarhului din Bocsa, iar din 1592 episcopului de Varset.
Apartenenta ecleziastica la Biserica sarba este in opinia lui A. Magina principalul motiv
pentru care politica de integrare institutionald in subordinea Bisericii calvine nu a putut
fi aplicata ortodoxiei din banatul de Caransebes-Lugoj (Magina 2011, 96-97). Astfel,
spre deosebire de mitropolia Ardealului care se afla 1n jurisdictia Patriarhiei Ecumenice
de la Constantinopol, Banatul montan era subordonat Patriarhiei sarbe de la Pécs.
Coroborand informatiile oferite de surse, putem reconstitui istoricul subordonarii
ecleziastice a ierarhiei ortodoxe din banatul de Caransebes-Lugoj. Initial, ea a fost parte
a mitropoliei Ardealului, mai exact a episcopiei de Geoagiu). Pe parcursul secolului
urmator, biserica ortodoxa din Banatul montan a alternat perioadele in care se afla sub
autoritatea mitropoliei Ardealului (1562-1574 si 1656-1690) cu cele In care era
subordonata direct Patriarhiei sarbe prin intermediul eparhiilor sarbe din zona. Asadar,
perioada secolelor XVI-XVII este marcatda in banatul de Caransebes-Lugoj de
rivalitatea acerbd dintre Patriarhiile de la Constantinopol si Pécs, transata in favoarea
celei de-a doua. Diferenta dintre cele doua Patriarhii era ca cea de la Constantinopol
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era mai dispusa la concesii in privinta politicii de integrare institutionald In subordinea
Bisericii Calvine, in timp ce sarbii aveau o pozitie intransigenti®. Efectul a fost ci
ortodoxia bandteana a ramas mult timp sub influenta culturald sarba, una deosebit de
conservatoare. In orice caz, actul emis de voievodul Cristofor prin care cerea si fie
respectata autoritatea lui Eftimie, sugereaza ca aranjamentul a provocat nemultumiri pe
plan local. Aceasta arata cd, cel putin la inceput, clerul roman s-a opus activ acestei
subordonari fata de ierarhia sarba.

Biserica catolicd a avut o situatie ingratd in aceasta perioada, fiind principala
victima a Reformei si 1n special a agresivei propagande calvine. O situatie aparte s-a
petrecut in 1564 in urma unui conflict intre catolicii si calvinii din Caransebes. Decizia
din 21 ianuarie a Dietei de la Sighisoara stipula utilizarea alternativa a bisericii de catre
cele doud culte (Hurmuzaki 1897, 559). In realitate, calvinii au fost avantajati de acest
compromis. Preotul oficial al bisericii era cel calvin. Situatia s-a mentinut pana in 1622,
cand catolicii au refuzat sa mai frecventeze respectiva bisericd, Incepand sa se
intruneasca la domiciliul unuia dintre ei, desi nu aveau preot. Lucrurile s-au rezolvat
dupa demersurile repetate facute de comunitatea catolica din oras pe langa principele
Gabriel Bethlen. Printr-un document din 8 iulie 1624 recunoaste catolicilor dreptul de
a beneficia de un preot si de a tine slujbele intr-o locuinta particulara, insa cu conditia
renuntarii de catre catolici la orice drepturi asupra imobilului bisericii si de a-1 plati pe
pastorul calvin (Magina 2011, 101). Revelatoare este si donatia lui loan Sigismund
catre Ludovic Fiat (6 mai 1566) care avea ca obiect ,Jlocum desertum Schole
papistarum” din Caransebes (Hurmuzaki 1897, 593).

Avem, de asemenea, marturiile misionarilor iezuiti. Antonio Possevino, G.
Campani si Valentin Lado se lamentau unanim in ceea ce priveste lipsa preotilor
catolici, cu toate ca mai existau enoriasi. Lado relata chiar ca a fost nevoit sd invete
limba roména pentru a putea predica localnicilor (Holban et al. 1970, 557-558; Holban
et al. 1971, 78, 120-121). Totusi, numarul credinciosilor catolici era in continuare
semnificativ, fiind estimat la circa 10000 de catre misionarul franciscan Stefan
Szentandréssy, viitor episcop de Transilvania, la 1600, ceea ce indicd faptul ca
majoritatea nobilimii si elitei urbane ramisese catolici. Intr-adeviar, comitii si
vicecomitii de Severin, dar si majoritatea juzilor primari nu au renuntat la catolicism
(Magina 2011, 99-100). Preponderenta numerica a acestora si statutul lor privilegiat au
contribuit decisiv, alaturi de activitatea misionarilor, la supravietuirea catolicismului in
banatul de Caransebes-Lugoj.

Situatia s-a imbunatatit temporar in timpul guverndrii familiei Bathory, cand a
fost permisa venirea in regiune a unei misiuni iezuite (1583). Misiunea a fost expulzata
de catre Dietd in 1588, cu acceptul lui Sigismund Béthory. Sigismund a fost nevoit sa
faca aceastd concesie in schimbul recunoasterii sale ca fiind major (si prin urmare apt
de a domni singur) de catre Dieta. Ulterior, Sigismund a autorizat sosirea unei misiuni
franciscane care a activat in perioada 1600-1604. Pierderea de catre Habsburgi a

! Pentru o discutie aprofundata asupra fenomenului Reformei in Banat vezi Magina 2011, 81-116.
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controlului politic In zona i-a fost fatala si acesteia. O noud misiune iezuita, condusa de
George Buitul, a fost aprobata de catre Gabriel Bethlen pe 28 septembrie 1625, tot la
presiunile comunitatii catolice locale (Magina 2011, 101). Si aceasta misiune a fost, la
randul ei, desfiintatd in 1642.

In ceea ce priveste proprietitile catolice, ele au continuat si existe dupa cum o
dovedesc o serie de consemndri documentare, precum cazul unor cilugiri din
Caransebes care vindeau o gradina la 31 martie 1642 lui Stefan Kun (Fenesan 1981,
175-176). Motivul invocat este reprezentat de greutatile materiale (,,obligati de nevoi”,
dupa cum mentioneaza actul). Formularea referitoare la calugérii catolici (,,Catholicus
Paterek™) ce au luat ,,asupra lor obligatiile celorlalti calugari si tulburdtori”, sugereaza
ci este vorba despre franciscani, raimasi dupi plecarea iezuitilor. In privinta greutitilor
invocate, este posibil ca la mijloc s fie nevoia de lichiditati pentru finantarea scolii
catolice. Este atestatd, de asemenea, si existenta unei biserici catolice la Lugoj (Tigau
1995, 142).

Misionarii catolici, si in special iezuitii, s-au lovit atat de ostilitatea calvinilor,
cat si a ortodocsilor care de multe ori preferau s apeleze la otomani pentru a le pune
bete in roate. In esentd, strategia catolicilor se axa pe doud paliere. Primul era
reprezentat de scoald, care avea un rol vital in formarea de noi credinciosi in randul
tinerelor generatii. O parte importantd a acestui demers era folosirea limbii romane.
Bineinteles, s-a depus efort si pentru tiparirea cartilor religioase. Al doilea palier era
implicarea comunitatii in ceremonii si publice sociale si religioase, precum sarbatorile
si evenimentele de viatd (botezuri, cdsatorii), lucruri care ajutau la consolidarea
sentimentelor religioase si la disciplinarea sociala a credinciosilor (Magina 2011, 106).

Per ansamblu, realizarile Contrareformei In Banatul montan sunt dificil de
evaluat n termeni categorici de succes sau esec. Dacad ne referim la recuperarea
calvinilor sau convertirea ortodocsilor, rezultatele au fost relativ modeste. Aceasta in
ciuda unor succese initiale, obtinute in special de George Buitul. Spunem modeste
pentru ca nu s-a reusit in banatul de Caransebes-Lugoj eliminarea protestantismului,
asa cum s-a intdmplat spre exemplu cu partea sudica a Tarilor de Jos (actuala Belgia)
in aceeasi perioadd. S-a reusit Tnsd mentinerea comunititii catolice intr-o pozitie
avantajoasd, in ciuda sicanelor la care era supusa de calvini. A mai realizat, de
asemenea, reformarea comunitatii in spiritul deciziilor Conciliului de la Trento.

Principala noutate adusa de Reforma in regiunea banatului de Caransebes-Lugoj
a fost ascensiunea calvinismului. Am amintit deja conflictul avut cu catolicii chiar de
la aparitia lor in oras (1564), solutionat prin decizia Dietei de folosire alternativa a
lacasului catolic de cult.

Prozelitismul calvin a fost deosebit de activ, folosind o gama variata de strategii
atat coercitive, cat si de atragere. In prima categorie se regisea persecutarea catolicilor
si ortodocsilor, inclusiv prin confiscari de averi si indepartarea preotilor recalcitranti.
In ceea ce priveste metodele de atragere, printre ele putem mentiona folosirea limbii
romane la slujbele religioase (hotarata de sinodul de la Aiud din 1569), tiparirea de carti
religioase precum Palia de la Orastie (1582) si Catehismul calvinesc (1648), infiintarea
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de scoli confesionale. De altfel, toate aceste masuri sunt sintetizate in actul de numire
a noului mitropolit al Ardealului din 22 septembrie 1640, in care i se impuneau o serie
de conditii in exercitarea functiei sale. Pe langa cele amintite anterior, i se mai cerea
simplificarea ritualului religios prin renuntarea la lumanari, la miruire si tdmaieri,
simplificarea ritualurilor de Inmormantare si eliminarea a ceea ce era numit superstitii
populare precum Rusaliile, jocurile hoinaresti sau cultul icoanelor (Tigau 1995, 143).
Aceste ,,superstitii populare” au si constituit, de altfel, un impediment pentru calvinism
in atragerea ortodocsilor. Calvinismul se adresa unui mediu mai rational, punind accent
pe adevarul revelat de Biblie si de catehisme. Astfel, rigurozitatea dogmatica pe care o
promova calvinismul era prea putin compatibila cu amintitele superstitii populare.
lezuitii, in schimb, au stiut sd speculeze mentalitatile traditionale (precum frica de
diavol sau de fantome) si sa le foloseasca pentru convertiri (Magina 2011, 107). De
altfel, iezuitii aveau experientd 1n a se adapta unor medii culturale foarte diferite, asa
cum au facut spre exemplu in misiunile desfasurate in Extremul Orient. Astfel, asa cum
remarcd A. Magina, cele doud confesiuni au urmarit si-si fidelizeze adeptii si sa
construiasci o identitate confesionald specificd. In cazul catolicilor, aceasta s-a
concretizat prin implicarea activa a comunitatii cu participari la evenimente religioase
si sociale, respectiv controlarea practicilor devotionale, toate in spiritul tridentin al
Contrareformei. in cazul calvinilor, accentul a fost pus pe promovarea rigurozitatii
dogmatice si a literaturii catehetice (Magina 2011, 111).

Calvinismul a beneficiat de sprijinul autoritatilor atét din principat, cat si pe plan
local. Am vazut deja decizia Dietei din 1564. Majoritatea banilor de Caransebes-Lugoj
din aceastd perioadd au fost adepti ai calvinismului. Pe langd faptul cd finantau
existenta gcolilor calvine si tiparirea cartilor religioase reformate, ei au reprimat dur
misiunile catolice. Paul Nagy a interzis accesul iezuitilor in Lugoj sub spectrul pedepsei
capitale. La randul sau, Acatiu Barcsay a interzis franciscanilor sa construiascd o
biserica in 1644 (Magina 2011, 100). Tot el i-a expulzat pe iezuiti din Slatina Timisului
patru ani mai tarziu. De asemenea, o parte a elitei nobiliare din Banatul montan a fost
calvina. In general, elita de varf a banatului de Caransebes-Lugoj era calvina, in timp
ce amintitul esalon secund a ramas catolic. Existau insa si situatii aparte in cadrul
aceleiasi familii, cu membri apartinand unor confesiuni diferite. Este si cazul familiei
nobiliare Gaman. Este cunoscut testamentul calvinei Margaretei Gaman din 2
octombrie 1600, care 1l mentiona printre martorii prezenti la redactare pe ,,domnul Paul
Kovécshazi, predicator al Lugojului” (Fenesan 1981, 119). Nepoata sa, catolica
Margareta Gaman, lasa prin testament bani bisericii si scolii catolice din Alba lulia
(Magina 2011, 99).

Unitarianismul a fost mai putin Intélnit, desi a avut la un moment dat o serie de
adepti in elita conducatoare, inclusiv banul Toma Turnea (1577-1585). Unitarianismul
este consemnat de iezuitii Possevino si Lado, care utilizeaza termenul de ,,arian” pentru
a-l descrie (Holban et al. 1970, 557-558; Holban et al. 1971, 120-122). Conform lui
Possevino (care a vizitat regiunea In 1583), Turnea a incercat s promoveze agresiv
unitarianismul. Unitarianismul a fost combatut atat de catolici, cat si de calvini,
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nereusind si se impuna pe termen lung in regiune. In ceea ce priveste cea de-a patra
religie recepta a Transilvaniei, luteranismul, acesta nu a constituit un factor notabil in
Banat. Motivul este, desigur, lipsa unei comunitati germane in zona, luteranismul fiind
o confesiune specifica popoarelor germanice.

Un detaliu interesant ni-1 ofera Gromo atunci cand descrie comunitatea tiganilor.
El spune ca ,.ei se trag din India, si mai trdiesc incé pana in timpul de faté in religia tarii
lor de bastina desi marturisesc pe fata religia crestind” (Holban et al. 1970, 338). Acest
lucru indica practicarea in secret (mai mult sau mai putin, din moment ce un observator
strain ca Gromo este la curent cu acest aspect) a religiei hinduse. Este drept ca e
discutabil In ce masura erau cu adevérat practicanti ai ritualurilor hinduse, insa ramane
valabila existenta unei comunitati de adepti ai unei religii necrestine.

Asadar, peisajul religios al banatului de Caransebes-Lugoj era dominat de
calvinism la vérful piramidei sociale si politice, respectiv de ortodoxie, in ceea ce
priveste marea masa a populatiei. Marele perdant al acestei epoci este catolicismul.
Perioada se remarca prin doud campanii de prozelitism energice. Pe de o parte,
propaganda calvina sustinuta de catre autoritati, inclusiv de la nivelul principatului. Pe
de alta parte, Contrareforma catolica in care rolul principal I-au jucat iezuitii. Cele doua
tabere au folosit strategii diferite in vederea construirii unei identitati confesionale care
sd atraga si populatia roméneasca ortodoxa. Calvinii au pus accent pe folosirea limbii
romane la slujbele religioase, pe invatamantul confesional bazat pe predarea dogmelor
religioase si pe publicarea literaturii catehetice. Catolicii au preferat si se adapteze
specificului local si au Tncercat sa atragad comunitatea prin participarea la evenimente
sociale si religioase, precum si prin invatamantul centrat cu precadere pe predarea
stiintelor umaniste. In ceea ce priveste ortodoxia, aceasta a fost ferita de ingerintele
Bisericii de stat calvine din Transilvania, gratie afilierii jurisdictionale fatd de Patriarhia
sarba de la Pe¢. Cu toate ca nu este un aspect de prim-plan, este interesantd situatia
comunitatii tiganilor dacd avem In vedere observatia lui Gromo referitoare la
practicarea In secret a hinduismului. Chiar dacd nu putem sti cu certitudine in ce masura
respectau ei cu strictete preceptele religiei hinduse, acest amanunt nu face decat sa
imbogateascd si mai mult peisajul religios divers al Banatului montan. Dupa cum
vedem, numitorul comun al evolutiei acestor confesiuni distincte este dinamica
conflictuala in care se inscriu, una care este reflectatd foarte bine in conceptul de criza.
Avem criza in lumea ortodox4, pe de o parte din cauza prozelitismului calvin si catolic,
iar pe de altd parte in cadrul rivalitatii pentru jurisdictie ecleziasticd dintre
Constantinopol si Pe¢. Putem vorbi indiscutabil de criza in cazul catolicismului nevoit
sd se adapteze si sd treacd la contraofensiva pe fondul Reformei si al persecutiilor
calvine. Chiar daca s-a aflat Tn cea mai mare parte a timpului intr-o pozitie privilegiata,
nici calvinismul nu a scapat de propriile sale momente de criza, asa cum o dovedesc
persecutiile suferite in timpul scurtei tentative de impunere a unitarianismului sub banul
Toma Turnea. Aceasta stare de criza se manifesta atat in cadrul diverselor confesiuni,
cét si in raporturile dintre ele. Intr-un sens mai larg, viata confesionali a banatului de
Caransebes-Lugoj este caracterizata de tensiunile produse de amplele transformari ce
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au avut loc in perioada respectiva. Prin schimbarile determinate de aceste tensiuni, ea
reflectd in mod incontestabil trasaturile specifice ale conceptului de crizd asa cum este
el definit.
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