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Abstract: ((Auto)biographical Landmarks in Early Christian Hagiography) Early Christian martyr-
texts (acta, passiones), narrating the arrest, trial, and death of the respective martyrs, often display
(auto)biographical passages. A prominent example is the Passio Perpetuae et Felicitatis, which integrates
the journal that Perpetua, a Christian of aristocratic background martyred in Africa at the beginning of the
third century, kept in prison. More frequently, one encounters biographical indications of limited span
(from a sentence to a paragraph), either in the guise of comments made by the narrator or as statements
uttered by the martyrs themselves. In this paper we shall explore, on the basis of selected case-studies, the
significance of such (auto)biographical landmarks for the shaping of martyrial identity from a theological
and exemplary perspective. We shall include narratives dedicated both to members of the ecclesiastical
hierarchy as well as “laity.” We start from the premise that early Christian hagiography is an intentional
discourse with edifying character, which renders the martyr an emblematic figure not only on account of
his / her death, but also on account of his / her eminently Christian conduct in life. Against this background,
our analysis seeks to shed light on how the afore-mentioned biographical indications contributed to outline
the ideal of imitatio martyrum. Imitating the martyrs offered a more accessible model of imitatio Christi
through adopting a genuinely Christian lifestyle. The biographical indications in texts that narrate the story
of early Christian martyrs represent as many auctorial strategies to offer guidelines and landmarks for the
spiritual development of their prospective imitators, contributing thus to the formation of Christian
identity.

Keywords: Early Christianity; acta martyrum; passiones; imitatio martyrum; imitatio Christi.

Rezumat: Naratiunile dedicate martirilor din primele secole ale crestinismului (acta, passiones), desi
relateaza in principiu arestarea, procesul si moartea protagonistilor, contin adesea repere (auto)biografice.
Un exemplu binecunoscut este Passio Perpetuae et Felicitatis, ce contine jurnalul de inchisoare al
Perpetuei, o crestina dintr-o familie aristocraticd, martirizata in Africa la inceputul secolului al III-lea.
Mult mai frecvent se intélnesc indicatii biografice de scurta intindere (variind de la o fraza la un paragraf),
inserate fie de narator, fie pronuntate de martirii insisi. in lucrarea de fati vom porni de la o serie de studii
de caz pentru a releva importanta acestor repere (auto)biografice in dezvoltarea unei teologii a martiriului
crestin (in sens de mdarturisire). Printre textele analizate se vor numara atat naratiuni dedicate membrilor
ierarhiei bisericesti, cat si martirilor ,,laici”. Premisa de la care pornim consté in caracterul edificator al
hagiografiei crestine timpurii, in virtutea caruia martirul devine o figura emblematica nu numai datorita
mortii suferite, ci mai ales pentru o conduitd eminamente crestina. Discursul hagiografic este, asadar,
elaborat dinadins in asa fel incat sd transforme martirul intr-un model demn de urmat. Tn acest context,
analiza noastra se va axa pe modul in care sus-mentionatele repere biografice functioneaza in conturarea
idealului de imitatio martyrum. Emularea martirilor oferea un model mai accesibil de imitare (urmare) a
lui Hristos prin adoptarea unui trai autentic crestin. Indicatiile biografice din textele ce relateaza povestea
acestor martiri au rolul de a Indruma imitatorii lor pe calea progresului spiritual, contribuind astfel la
formarea identitatii crestine.

Cuvinte-cheie: crestinism timpuriu, acta martyrum, passiones, imitatio martyrum, imitatio Christi.
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Hagiografia tardo-antica (sec. 1I-V d. Hr.) a imbracat diferite forme literare, de
la genurile literaturii martiriale pana la hagiobiografie. Daca cea din urma se
concretizeazd sub forma de vitae sanctorum,! clasificarea literaturii martiriale porneste
de la criterii de istoricitate, in functie de gradul de conformitate cu adevarul istoric al
evenimentelor descrise. Astfel, asa-numitele acta martyrum sunt considerate a fi texte
create pe modelul proceselor-verbale din tribunalele romane, reflectand cu acuratete
procedura juridicd urmata, in ciuda unor interventii ale hagiografului, care urmaresc in
special evidentierea caracterului providential al evenimentelor si portretizarea
mucenicilor ca exemple de credinta si conduita crestina. Passiones, Tn schimb, au un
grad mai mare de complexitate in ceea ce priveste interventiile operate de hagiografi
pe o schemd evenimentiald generald derivati din acta?, iar legendae denotd o
fictionalizare progresiva a istoriei protagonistilor (v. Delehaye 1927, Delehaye 1966;
Aigrain 2000, 121-194). Primele doua (acta si passiones martyrum) se axeaza pe
arestarea, procesul si moartea martirilor individuali sau a grupurilor de martiri, pe cand
legendele intrunesc adesea mai multe acta sau passiones, introduse din perspectiva
unui personaj central al cirui martiriu este narat®.

Asa cum reiese din scurta schitd de mai sus, dintre genurile hagiografiei tardo-
antice doar vitae poate fi consideratd biografie in adevaratul sens al termenului. Cu
toate acestea, observatii si descrieri cu caracter biografic se regasesc incéd din primele
texte ce nareazd istoria martirilor §i sunt menite sd evidentieze trasaturi-cheie n
transmiterea mesajului hagiografic®. Prezenta contributie se axeazd tocmai pe aceste
pasaje cu caracter biografic din acta si passiones. In cele ce urmeazi, vom prezenta o
selectie de repere biografice in texte hagiografice din crestinismul timpuriu, comentand
asupra modului n care acestea contribuie, pe de o parte, la conturarea portretului
martirilor, iar pe de alta parte, la conturarea mesajului care se dorea a fi transmis.

Fiind texte cu caracter edificator, naratiunile hagiografice urmareau evidentierea
unui anumit tip de comportament crestin. In acest sens, martirii devin exponenti ai
acelui modus vivendi pe care fiecare crestin era chemat sa il cultive, constituind figuri
centrale in viata comunitatilor. Functia textelor hagiografice, asadar, avea, dincolo de

! Printre primele hagiobiografii de vazd din perioada tardo-antic, amintim: Vita sancti Antonii a lui
Atanasie cel Mare sau Vita sanctae Macrinae de Grigorie de Nyssa.

2 Aceastd schemd redd urmitoarea secventd: primele capitole prezintd contextul, oferd indicatii
cronologice si introduce martirul / grupul de martiri care urmeaza sa fie arestati. Corpul textului nareaza
arestarea si procesul, cu atentie deosebita acordata interogatoriilor la care martirii sunt supusi. Aici pot fi
mentionate si chinurile indurate, interactiunea cu familiile martirilor, diferite Incercari de a-i determina sa
se lepede de Hristos. Capitolele finale nareaza condamnarea la moarte, ultimele acte ale martirilor
(rugéciune finald, iIndemn adresat spectatorilor) si executarea sentintei; uneori se elucideaza si soarta
corpului. Textul se incheie cu indicatii referitoare la sarbatorirea martiriului narat in posteritatea crestina.
3V, de ex., legenda sfintei Anastasia, in care se regisesc, printre altele, si Passio Chrysogoni, Passio
Cantianorum, sau Passio Theodotae.

4 fn acest sens, intreaga literatura hagiografici tardo-antica poate fi considerati hagiobiografie, asa cum
atesta si colectiile medievale de vitae sanctorum, care culeg texte apartinand tuturor genurilor, organizate
in ordine calendaristica.
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componenta teologicd si eticd, si o laturd sociala (Baslez 2007, 259-260), in
desfasurarea careia repere de tip biografic aveau un rol important.

1. Acta martyrum

Tn Martyrium Polycarpi, unul dintre cele mai timpurii hagiografii crestine! si un
text emblematic pentru dezvoltarea acestui gen literar-teologic, aflam detalii despre
viata protagonistului Tn mod indirect, din conversatiile acestuia cu oficialii persecutori
si din comentariile hagiografului. In primul rand, ni se dezviluie prestigiul de care se
bucura in comunitatea din Smyrna, att cea crestini cét si cea pagana. In episoadele
premergatoare arestarii lui, Policarp se aratd ospitalier chiar si cu persecutorii, dand
dovada de o conduita crestind exemplara, devotata invataturilor lui Hristos si grijii fata
de semeni (Mart. Polyc. 7-8). Gradual, portretul sau biografic este intregit cu alte
detalii. Din interogatoriul condus de magistrat, aflam de varsta avansata a lui Policarp
(Mart. Polyc. 9.3, comentat mai jos). Faptul cé era episcopul Smirnei ni se indica doar
la sfarsit, doar dupa ce martiriul lui s-a incheiat:

oV [= v dkkextdv] elg xai ovTog yeyovel 6 Bovpacidtatog IToddkapog, &v Toig
KO UG xpOVOoLS S1OACKAAOG ATOGTOAIKOG KO TTPOPNTIKOG YEVOVEVOC EMIGKOTOG TE TH|G
gv Zuvpvn koboikng dkkAnciog.?

Autorul textului insistd din nou asupra prestigiului lui Policarp ca invatator
autoritativ spre final:

[6 paxdaprog TTolvkapmog] ov poévov S1dGokaAog yevouevog Emionpog GARG Kai
uaptog £€oyoc, o0 T popTHPlOV TAVTEG EmBupodoly wusiclot Katd O edayyEAOV
Xpiotod yevouevov.S.

Toate indicatiile biografice din Martyrium Polycarpi converg in acest punct:
marturisirea lui Policarp este punctul culminant si (intr-un fel) incheierea naturald a
unei vieti eminamente crestine, trditd intru imitarea lui Hristos. Astfel se contureaza
unul din principiile de baza ale teologiei martiriului: imitarea martirilor este, de fapt,
imitarea lui Hristos, esenta vietii crestine. lar menirea textelor hagiografice, dincolo de
comemorarea in scris a maretelor lupte ale martirilor, este una edificatoare: de a oferi
exemple demne de urmat (cf. Moss 2010).

! Redactat probabil in ultimele decenii ale sec. al Il-lea d. Hr., sub forma unei epistole scrise in numele
comunitatii crestine din Smirna céatre comunitatea din Philomelium si alte comunititi crestine de
pretutindeni. Textul, asadar, fusese conceput cu scopul de a circula pe o scara larga, ceea ce poate explica
tonul hortativ-catehetic.

2 Mart. Polyc. 16, 2 (Musurillo 1972, 14, 16-19): ,,Unul dintre acestia [alesii lui Dumnezeu] a fost si
Policarp cel preademn de admirat, care in zilele noastre a fost un invatator apostolic si profetic, si episcopul
Bisericii catolice in Smirna.”.

3 Mart. Polyc. 19, 1 (Musurillo 1972, 16, 19-21): ,,El a fost nu numai un invatdtor distins, dar si un martir
de seamad, a carui marturisire in acord cu evanghelia lui Hristos toti isi doresc sa o imite.”.
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In acest context, detaliile biografice incluse nu servesc doar la evidentierea
caracterului exceptional al martirilor, ci si la umanizarea lor, aducandu-i mai aproape
de experienta umana concretd si inlesnind interiorizarea modelului de urmat. Nu
intamplator reperele biografice incluse in naratiune ni-1 prezinta pe Policarp ca adept
al dreptei credinte (invatitura lui incadrandu-se in traditia apostolicd) si intrupare a
valorilor crestine in viata de zi cu zi (ospitalitate, grija fatd de semeni). Varsta lui
inaintatd, dincolo de adevarul istoric, simbolizeaza o viata intreaga devotata slujirii de
acest fel a lui Dumnezeu. Mesajul transmis este ca, prin emularea figurilor emblematice
ale trecutului crestin, printre care si martirii, se poate ajunge la aceeasi rasplata pe care
au primit-o acestia, si anume, rasplata vietii eterne.

Straduinta de a prezenta martirii ca personaje exemplare, dar totusi tangibile, se
poate sesiza mai bine in Martiriul mucenicilor din Lyon. Aceastd naratiune
hagiografica — redactata tot sub forma de epistola adresata in numele comunitatilor din
Lyon si Viennes — a fost redactatd in prima parte a secolului al IlI-lea si relateaza
mirturisirea unui grup de crestini in cadrul unui pogrom cu caracter local. n literatura
de specialitate, se citeaza adesea numele Blandinei, o sclava al carei martiriu este scos
in evidentd, apartenenta sa atat la o clasd sociald inferioara, cat si la sexul slab
(feminin), fiind contrastatd cu amploarea chinurilor indurate, respectiv a marturisirii
sale de credinta (v. Franchi 2017, Goodine 2014, Salés 2020). ins autorul textului 0
prezintd pe Blandina mai ales prin prisma declaratiilor si actelor inféptuite dupa
momentul arestérii. Alte personaje din aceastd naratiune primesc un fundal biografic
mai detaliat. In primul rand Vettius Epagathus, descris ca un tanar crestin care se bucura
de un anumit renume la nivel local si al carui simt al dreptatii 1-a determinat sa denunte
procedura nefondatd urmatd in cadrul procesului. Hagiograful anonim comenteaza
astfel:

Ovértioc 'Endyafoc, €ic éx Tdv adeApdv, mAnpmua dyamne tic mpoc tov Bedv kai
TPOC TOV TANGIOV KeympNK®G, 0L Kai &l TosodToV NKpiPwTo 1) ToAteia Mg Koinep dvia
véov cuveElootdobar Tf] 10D mpeoPuTtépov Zayopiov poptupia. tendpevto yobv v Taoalg
Toig €violaig Kol dikoiduact tod Kupiov Guepmtog kol waon Ti TPOg TOV TANGioV
Aerrovpyig dokvog, fjov Beod moddv Exmv, kol (émv ¢ nvevpott (Fap 18:25).1.

Autorul i atribuie lui Vettius Epagathus cu acelasi epitet care ii fusese acordat
si venerabilului Polycarp: énionuoc?, subliniind rolul autoritativ pe care 7l avea n
randul crestinilor. latd un alt personaj ridicat la rang de prototip al modului de viata
autentic crestin, in ciuda tineretii sale. Prin intermediul acestuia, i se sugereaza

! Mart. Lugd. 1.9 (Musurillo 1972, 64, 2-8): ,,Vettius Epagathus, unul dintre frati, care a atins desdvarsirea
iubirii fatd de Dumnezeu si fata de aproape, al carui mod de trai crestin (molteia) a ajuns la o asemenea
perfectiune incat, desi era tnar, ceea ce se relata despre batranul Zaharia era vrednic si de el. Céci a umblat
nepatat in toate poruncile si preceptele Domnului si era zelos in slujirea aproapelui, avind un mare
devotament fatd de Dumnezeu si fiind infocat in duh.”.

2 Mart. Lugd. 1, 10 (Musurillo 1972, 64, 12).
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publicului destinatar! sa se straduiasca incd de la o varstd frageda si atingd apogeul
identitatii crestine.

Atentia hagiografului care a compus Martiriul mucenicilor din Lyon se opreste
si asupra unui strdin, Alexandros. Originar din Frigia, ni se spune ca era medic de
profesie si cd a activat timp de mai multi ani 1n diferite locatii din Gallia. Tubirea fata
de Dumnezeu si libertatea cu care cuteza sa predice cuvantul lui Dumnezeu l-au facut
faimos. O iubire si libertate pe care o arata din plin indemnéandu-i pe crestinii arestati
si interogati sa-1 marturiseascd pe Hristos — ajungénd astfel in atentia autoritatilor si
fiind, in cele din urma, martirizat:

A£€Eavdpoc Tig, DpuE pev 1O YEvog, 10TpOg 08 TNV EMGTHUNY, TOAAOIG £TECLY €V TOlG
ToAliong dwrpdyag kol yvootog oxedov mact S v Tpog Tov Bedv dydmmv kol

nappnoiay Tod Adyov.2,

Tn universul hagiografic al acestei naratiuni, parrhesia lui Alexandros i aduce
rasplata marturisirii, ce culmineaza in mucenicie si in dobandirea vietii eterne. Faptul
ca Alexandros cutreierase intreaga Gallie vindecand si propovaduind cuvantul lui
Dumnezeu denota o viata petrecuta in slujba lui Dumnezeu si a semenilor. Publicul
destinatar este, prin intermediul acestui personaj, incurajat sa duca, la randul lui, o
asemenea viata.

Insa in cazul de fata, reperele biografice pot avea si o alti semnificatie. Primul
lucru pe care il aflam despre Alexandros este cd era strdin, frigian de origine. Or,
epistola ce relateaza martiriul mucenicilor din Lyon era adresatd comunitatilor din Asia
si Frigia; ca atare, crestinilor din Frigia li se prezenta exemplul demn de urmat al unui
compatriot. Pe de altd parte, Alexandros nu era singurul strain primit in comunitatea
din Lyon si care a ajuns sa faca parte din grupul acesta de martiri. Textul il mentioneaza
si pe Attalos, care imigrase cu familia din Pergamum:

vrepPefAnuévag 8¢ Evécknyev 1) Opyn Tdoo Kol OYA0L Kol fyEUOVOG Kol oTpaTIOT®Y
€lg Ldytov tov didkovov amo Biévvng kal gi¢ Maptupov, vepdTIGTOV PEV GAAL YEVVOTIOV
dywviotny, kol gig Attalov Iepyounvov 1@ yével, otdrov kai £dpaiopo (1 Tim. 3, 15)
16V évtadOo del yeyovota, kol gi¢ Bhavdivay.®.

Attalos si Alexandros sunt in cele din urmé& martirizati impreund. Prezenta
strainilor releva practicile de ospitalitate ce reprezentau un alt pilon al crestinatatii
timpurii, mai ales a celei din timpul persecutiilor anti-crestine. In mod implicit,

! Prin acest termen avem in vedere nu numai destinatarii imediati ai epistolei, ci mai ales receptorii crestini
timpurii ai naratiunilor hagiografice, publicul caruia i se adresau ele in cadrul liturghiei, al cultului sfintilor
sau in cadrul devotiunilor private.

2 Mart. Lugd. 1.49 (Musurillo 1972, 76, 26-28).

3 Mart. Lugd. 1, 17 (Musurillo 1972, 66, 14-18): ,,intreaga manie, atat a multimii, ct si a guvernatorului
si a soldatilor s-a napustit fara oprire peste Sanctos, diaconul din Vienne si peste Marturos, recent botezat
dar un luptator nobil, si peste Attalos, de neam din Pergamum, care a fost stalp si temelie al celor de acolo,
si peste Blandina.”.
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destinatarii sunt indemnati sa cultive ospitalitatea, avand in vedere ca strinii primiti
pot deveni fruntasi ai comunitatii, cum au fost Alexandros si Attalos.

Cele doud naratiuni pe care le-am comentat pand acum au fost redactate in
perioada persecutiilor anti-crestine. in acest sens, trebuie avuta in vedere si posibilitatea
reala ca destinatarii contemporani sa fie si ei expusi prigonirii, ceea ce potenteaza si
mai mult caracterul exhortativ-edificator al hagiografiei crestine timpurii.

Lucrurile se schimba intrucatva odati cu edictul de toleranta din 313 d.Hr. In
mod paradoxal, literatura hagiografica infloreste in secolul al IV-lea, mai ales datorita
cultului sfintilor si al moastelor. Intr-o reinterpretare triumfalisti a trecutului — ceea ce
Averil Cameron denumea ,;remaking the past” (Cameron 1999) —, ideologia crestina
din secolul al IV-lea a revendicat istoria martirilor pentru a subintinde idealul unei vieti
crestine autentice, atat in ceea ce priveste doctrina, cat si practica. Marturisirea lui
Hristos nu mai avea loc prin moarte, ci prin modul de trai. Aceasta reorientare atrage
un interes crescut fatd de viata, faptele si spusele sfintilor inainte de moartea lor. Iar
acolo unde detaliile lipseau, sau erau doar sumar cunoscute, ele trebuiau suplinite.

Se schimba si parametrii genului hagiografic, iau amploare asa-numitele
passiones si, mai tarziu, legendele hagiografice de anvergura. Hagiografii se bucura de
o libertate considerabild, putdnd adapta naratiunea la diferite agende, in functie de
contextul local si de destinatarii principali, povestea martirilor fiind integratd in
liturghie. Asa cum a remarcat Hippolyte Delehaye, parintele hagiologiei moderne, un
text hagiografic pornea de la cinci coordonate hagiografice: numele martirului, data si
locul marturisirii, si, dacd se stiu, date despre depositio (depunerea moastelor) si
translatio (transferul acestora) — date care se regasesc in calendarele si martirologiile
timpului (Delehaye 1934). Dincolo de aceste coordonate, hagiografii se puteau inspira
din traditii locale cu privire la martiri si din material hagiografic existent (iar actele,
inclusiv cele mentionate anterior, ca si Passio Perpetuae, furnizau inspiratie
abundentd), imbinand adesea in mod inventiv cele doud componente.

In ceea ce priveste reperele biografice, ne vom opri in cele ce urmeazi asupra a
trei aspecte pe care le-am putut observa deja Tn textele comentate Tn prima parte a
acestei contributii: considerente referitoare la varsta protagonistilor; fuga de persecutie;
si marginalizarea sociala a unor martiri.

2. Varsta si desavarsire

Afirmatii sau declaratii cu privire la varsta martirului devin tropi ce apar in mai
multe passiones. Observam doua tendinte: fie de a reprezenta mucenicii in floarea
varstei, fie de a accentua varsta lor venerabila, prin referiri la numarul de ani petrecuti
n slujba Domnului.

Deja in Martyrium Polycarpi, batranul episcop de Smirna declara: «Oydonkovto
kol £ &m doviedw avtd kai ovdEv pe Ndiknoev.»l. Termenul Soviedw poate fi

! Mart. Polyc. 9.3 (Musurillo 1972, 8, 28-29): ,,De optzeci si sase de ani ii slujesc lui [Hristos] si nu m-a
nedreptatit in niciun fel.”.
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interpretat aici atat ca apartenenta la comunitatea crestind, in sensul de ,,a fi robul” lui
Hristos, ,,a-i sluji” lui Hristos (Cf. LAMPE 1961, 384, dovAevw 2, a), cat si ca slujire
in cadrul clerului. Am vazut, de asemenea, cd inca din primele texte hagiografice
paradigmatice pentru dezvoltarea genului, varsta martirilor este folositd pentru a
accentua caracterul lor exceptional.

Asemenea declaratii vor fi preluate si adaptate ca trop in naratiuni hagiografice
ulterioare cu aceeasi dualitate de indicare a devotiunii personale fata de Dumnezeu dar,
acolo unde este cazul, si de a indica anii de slujire in cadrul clerului. In contributia de
fata, vom discuta trei texte de incadrare diferita: versiunea greaca si latind a Martyrium
Carpi, Papili et Agathonicae, inclusa 1n colectia de naratiuni hagiografice a lui Herbert
Musurillo imediat dupa Martiriul sfantului Policarp; si Passio Felicis episcopi,
originara din Africa sec. al TV-lea d. Hr.

Tn Martyrium Carpi, Papili et Agathonicae, ce nareaza martiriul unui grup de
crestini din Pergamum, Papilus afirma intr-un mod asemandtor cu declaratia lui
Polycarp: «Amod vedtntog 0@ Sovrevm kol 00démote idmdloig Edvca.».t Acest text ni
S-a transmis in doud versiuni, una greaca si una latina. Relatia dintre cele doua versiuni
a fost indelung disputatd, intrucat ele prezintd diferente marcante?. Teoria prevalenta
considerd ca versiunea latind reprezintd o traducere adaptatd a originalului grec,
completatd de traducator cu informatii care lipsesc sau sunt prezente doar implicit (Cf.
Musurillo 1972, xvi) in versiunea greaca actuala.

Acest lucru se observa si in ceea ce priveste aspectele care ne intereseaza aici.
In versiunea greaca nu se specifica decat ci Papylus era un cetitean proeminent: el
insusi marturiseste ca este un ,,cetitean” («moAitngy) din Thyatira, insd din Intrebarile
guvernatorului reiese cd apartinea de elita locald®. Versiunea latind insd aduce noi
detalii: Papylus (Pamphilus in versiunea latind) este intr-adevar un membru al elitei
locale, dar si un diacon®, pe cind Carpus este episcop. Astfel, dacd dim crezare
versiunii latine, Papylus / Pamphilus se referd nu numai la faptul ca a dus un trai crestin
inca din tinerete, ci alude si la functia sa clericala.

n mod asemanitor, in Passio Felicis episcopi regasim referinte legate de varsta
martirului insotite de comentarii asupra celor mai importante aspecte de viatd
pronuntate chiar de martir. Felix a fost martirizat ca urmare a primului edict emis de
imparatul Diocletian, care prevedea confiscarea scrierilor sacre si obliga clerul sa ofere

1 Mart. Carpi (gr.) 34 (Musurillo 1972, 26, 8-9): ,,il slujesc pe Dumnezeu inci din tinerete si nu am oferit
niciodata sacrificii idolilor.”. V. Mart. Carpi (lat.) 3, 4 (Musurillo 1972, 30, 25-26): ,,A iuuentute mea deo
seruio et simulacris uanissimis numquam immolaui.”.

21n ceea ce priveste data martiriului acestor trei crestini, propunerile avansate in literatura de specialitate
variaza in functie de prioritatea acordatd versiunii grecesti (domnia lui Marcus Aurelius) sau a celei
latinesti (persecutia lui Decius). V. Musurillo 1972, xv-xvi; Keller 1996, 1264-1265 ,,Karpos”.

3 Mart. Carpi (gr.) 24-25 (Musurillo 1972, 24, 29-26, 1).

4 Cf. Mart. Carpi (lat.) 3, 1-2 (Musurillo 1972, 30, 16-19): ,,Quem [= Carpum episcopum] iussit proconsul
remoueri et Pamfilum diaconum appendi. Et dixit ad eum: Principalis es? Pamfilus respondit: Non sum.
Proconsul dixit: Quid es? edicito mihi. Pamfilus respondit: Ciuis. Proconsul dixit: Diues es? Pamfilus
respondit: Et ualde.”.
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sacrificii divinitatilor pagane'. Pasajul autobiografic face parte din rugiciunea
martirului, pronuntatd dupa condamnarea la moarte si inainte de executarea sentintei.
Felix exclama:

Deus, gratias tibi. Quinquaginta et sex annos habeo in hoc saeculo. Virginitatem
custodiui, euangelia seruaui, fidem et ueritatem praedicaui. Domine Deus caeli et terrae,
lesu Christe, tibi ceruicem meam ad uictimam flecto?, qui permanes in aeternum?,

In acest text, asadar, reflectiile martirului asupra propriei vieti sunt aduse in
legatura directa cu perceptia sa de a fi o jertfd demna pentru Dumnezeu. Cei cincizeci
si sase de ani cit a trdit au fost petrecuti in cumpatare (,,uirginitatem custodiui”), in
slujba mesajului crestin (,,euangelia seruaui”) si ca episcop (,,fidlem et ueritatem
praedicaui”). In aceste citeva cuvinte, hagiograful care a compus Passio Felicis
episcopi ne contureaza portretul episcopului ideal, in trei dimensiuni fundamentale:
asceza, grija pastorala, propovaduire. Alegerea lui Felix in randul martirilor si rasplata
vietii eterne sunt prezentate ca o continuare fireascd a credintei si faptelor sale din
timpul vietii. Mai mult, faptul ca episcopul insusi este constient de aceasta continuitate
se conformeaza, pe de o parte, orizontului (teologic) de asteptare al timpului, dar, pe
de alta parte, formuleaza implicit acelasi indemn de a urma exemplul lui Felix si de a
duce acelasi mod de trai. Intrucat a deveni martir prin moarte nu mai este o posibilitate
imediatd, centrul de greutate se deplaseaza pe intreaga traiectorie a existentei petrecuta
pe pdmant.

2. Fuga de persecutie — intre realitate si imaginar hagiografic

Cu toate cd in universul hagiografic crestin o viatd virtuoasa era o conditie
premergitoare a martiriului, nu orice viatd virtuoasa se termina cu martiriul fizic.
Acesta era perceput ca un har al lui Dumnezeu, ales si acordat la timpul potrivit
(,,kairos”) de catre Dumnezeu. Hagiografii, ca si teologii crestini timpurii, avertizeaza
in repetate randuri impotriva cautarii nesabuite a martiriului (asa-numitul ,,martiriu
voluntar”), soldat in multe cazuri cu apostaziere sub presiunea chinurilor indurate (v.
De Ste Croix 2006). Dimpotriva, multi martiri sunt infatisati ca incercand initial sa
evite arestarea. Tn Martyrium Polycarpi, cand afli ca este ciutat, Policarp se lasi
convins de apropiati si se refugiaza in afara orasului. Doar atunci cind i se prevesteste
martiriul si dupa ce este tradat ajunge sa fie descoperit si in cele din urma arestat®.

! Data martiriului fiind, asadar, inceputul sec. al IV-lea d. Hr. Textul a fost compus in decursul aceluiasi
secol. V. Saxer 1995, 1221.

2 Felix urma si fie decapitat.

3 Pass. Fel. 30 (Musurillo 1972, 270, 4-7): ,,Doamne, iti multumesc. Am triit cincizeci si sase de ani pe
aceastd lume. Mi-am pastrat fecioria, am slujit evanghelia, am propovaduit credinta si adevarul. Doamne,
Dumnezeu al cerului si al pdmantului, lisuse Hristoase, imi aplec gatul ca jertfd Tie, care ddinui in
vesnicie.”.

4 Mart. Polyc. 1, 5-7 (Musurillo 1972, 4, 28-6, 29).
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Intr-adevar, fuga de persecutie reprezenta, pana la un anumit punct, o alternativi
viabila, desi discutabila (Nicholson 1989; Leemans 2004). In conditii de prigoana, mai
ales In timpul persecutiilor care mandatau oferirea de jertfe pe altarele pagane pentru
toti cetdteniil, putea preintdmpina posibile situatii de apostazieze sau de condamnare.
Un exemplu faimos este Ciprian, episcopul de Cartagina, care s-a ascuns in timpul
persecutiei lui Decius.

Hagiografia crestina reconfigureaza fuga de persecutie din perspectiva biblica,
tocmai pentru a scoate in evidentd acordarea providentiald a martiriului de cétre
Dumnezeu: datoria crestinului este de a-l evita, pe cat posibil, dar atunci cand ocazia
se prezinta, sa 1l accepte pana la sfarsit cu toatd determinarea. Printre pasajele invocate
se numara indemnuri de a evita persecutia cun sunt Mt. 10, 23 (,,Cand va urmaresc pe
voi in cetatea aceasta, fugiti in cealalta”) sau Mc. 13, 14 (,,Jar cand veti vedea uraciunea
pustiirii, stdnd unde nu se cuvine — cine citeste sa inteleaga — atunci cei ce vor fi in
Tudeea sa fuga in munti”). In viziune hagiografica, un crestin care se ascunde pentru a
scapa de persecutie se conformeaza poruncilor divine, ceea ce accentueaza ascultarea
lui de Dumnezeu. Asadar, fuga de persecutie ajunge sa fie parte integranta dintr-o ,,vita
Christiana ancorata in Biblie” (Moss 2010, 49) si este adoptata in repertoarul de tropi
care caracterizeaza martirul ca un personaj de exceptie.

Un text care imbina cele doud versete citate mai sus este Passio Agapis, Eirenis
et Chionis, scris probabil tot in sec. al 1V-lea si care nareaza martiriul unui grup de
tinere surori din Thessalonica. Tn primul capitol, hagiograful le introduce astfel:

Swoypod rotorofovrog tod kore Mafyiovov, koi odtor fovtéc Todg dpetoig
KOGUNOOGHL KO TOIG EDOYYEALKOIS vOpOLG TEWOEVaL, KATAAEITOVGL HEV TV TaTpida Kol
v€vog Kol meplovoiav S v epi tov Oeov dydmny (cf. Mc. 10, 29-31) ... kai pedyovot
L&V TOVC SudkovTag Katd THY EVIOM]V, Kol KatoAopPavovsty 3pog Tt yniov.2.

Cele trei mucenite, asadar, proveneau si ele dintr-o familie Instéritd. Desi nu
declara in mod explicit, autorul ne da de inteles ca faceau parte dintr-o comunitate de
fecioare consacrate; 1n orice caz, si ele sunt prezentate ca Intruchipdnd un mod de trai
eminamente crestin: virtutea lor este etalatd ca o podoaba pe care acestea o poarta. Or,
in text nu se intrevede nicio inconsecventa intre caracterul lor exemplar in acest sens si
fuga lor de persecutie. Dimpotriva, hagiograful insista asupra faptului ca refugierea lor
respectd legea divind formulatd in evanghelii. In aceastd viziune, toate evenimentele
prin care trec cele trei surori, incepand cu fuga lor de persecutie si sfarsind cu martiriul
lor, au loc in conformitate si cu scopul de a implini preceptele evanghelice. Asa cum
comenteaza Candida Moss, ,,[a]s in the case of Polycarp, their conduct leading up to

L Cum sunt cele de sub Decius (250-251 d. Hr.) sau din timpul Tetrarhiei (303-305 d. Hr.).

2 Mart. Agapis 1, 2 (Musurillo 1972, 280, 13-19): ,,Cand s-a asmutit prigoana cea de sub Maximian, si
aceste [femei], impodobite fiind cu virtuti si ascultand de poruncile din Evanghelie, si-au lasat patria si
neamul si avutia de dragul iubirii fatd de Dumnezeu ... si au fugit de prigonitori in acord cu porunca si s-
au refugiat pe un munte inalt”.
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their martyrdom is based upon a particular understanding of how best to fulfill gospel
commandments.” (Moss 2010, 49).

3. Marginalizare sociala

Daca martirii din exemplele de mai sus faceau parte fie din elitele locale, fie din
cler, in ultima parte a contributiei noastre vom discuta doua exemple de persoane
marginalizate din punct de vedere social. Vom analiza pe scurt doud naratiuni
hagiografice mai putin cunoscute, Martyrium Cononis si Passio Sereni Sirmiensi,
redactate, se presupune, in cursul secolului al 1V-lea (Musurillo 1972, xxxiii, respectiv
Tamas 2022, 155-157), si care se afla in relatie intertextuala.

Martyrium Cononis ne prezintd arestarea, procesul si moartea lui unui anume
Conon in orasul Magydos. Hagiograful intretese si o serie de indicatii biografice: In
primul rand 1l descrie ca «6 100 Xpiotod doBrog, 1 aképotog yuyn, O Groakog i
Swavoig»?. Mai tarziu, portretul lui Conon se intregeste cu propriile sale afirmatii.
Aflam ci este un strain, originar din Nazaret?. Intr-o alta declaratie, martirul sustine ci
este zilier si se ocupd cu agricultura: ,,vlpomov yenmovov, poyfodvia 0 Kb’
Auépav™®. Tntr-adevir, in momentul arestarii, Conon lucra intr-o gradind imperiala. De
asemenea, unul dintre ofiterii care 1l aresteaza i se adreseazd cu termenul «mwommio»
(,,bunic”). in contrast cu originile sale umile, Conon mirturiseste cu indrizneala ca este
crestin si da dovada de aceeasi parrhesia in confruntarea cu prefectul pe care am
remarcat-o si in cazul lui Alexandros, in Martiriul mucenicilor din Lyon.

Nu trebuie trecuta cu vederea originea nazariteand, o aluzie la locul de origine al
lui Isus pe care crestinii timpului cu sigurantd cd o recunosteau. Dar autorul mizeaza
mai ales pe potretizarea lui Conon ca o persoana aflatd la marginea societatii. Faptul ca
este un zilier strdin (deci nu este cetitean) sugereaza ca hagiograful il vede ca pe un
sclav sau posibil un libert, refugiat la Magydos din alte parti si nevoit sa trudeasca
pentru a-si asigura hrana zilnica. Prin contrastarea acestui fundal biografic cu atitudinea
lui Conon din timpul procesului, autorul maximalizeazd efectul edificator. Mesajul
sugerat este ca oricine, indiferent de cat de umila este originea lui sau cit de precara
existenta lui, poate si are datoria sd-1 marturiseascd pe Hristos cu indrizneald si
staruinta.

Desigur, tradus la contextul sec. al 1V-lea, acest lucru insemna marturisirea
printr-o viata devotata cultivarii valorilor crestine. In acest sens, este sugestiv si faptul
ci martirul este prezentat ca un gridinar. In imaginarul crestin timpuriu, gridina era
asociatd cu Paradisul si cu virtutile crestine. Gradinarul era cel care muncea, zi de zi,
pentru a atinge desavarsirea crestind si viata eterna.

! Mart. Cononis 2, 4 (Musurillo 1972, 186, 21-22): ,,sluga lui Hristos, nepitat la suflet, pur la minte”.
2 Mart. Cononis 4, 2 (Musurillo 1972, 188, 19-20).
3 Mart. Cononis 2, 6 (Musurillo 1972, 186, 24-188, 1).
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Pe modelul batranului martir Conon, un alt hagiograf, de data aceasta din
Pannonia, a modelat portretul lui Syneros in Passio Seneri®:

Apud Sirmiensium ciuitatem, Senerus peregrinus, Graecus ciuis, cum de locis
peregrinis uenisset, hortum colere coepit ut inde uitam suam transigeret, eo quod aliam
artem non nosset. Qui tempore persecutionis?, metuens corporales plagas, latitauit non
multum temporis et paucis mensibus. Postea uero iterum coepit libere hortum suum
operari.®.

Incd de la inceput, Syneros este prezentat ca un striin (,,Graecus ciuis”), care
ajunge sa se stabileasca la Sirmium. Ca si Conon, Syneros incepe sa cultive o gradina
la Sirmium. Autorul merge chiar mai departe, afirmand ca Syneros nu stia niciun alt
mestesug, ceea ce trimite la caracterizarea lui Conon drept «dxaxoc» si la virtutea
crestindg de simplicitas. Insi, spre deosebire de Martyrium Cononis, epitetul
»peregrinus” atribuit aici protagonistului se poate referi nu numai la originea lui straina,
ci poate fi interpretat si ca ,ratacitor” (cf. TLL 10/1, 1312-1313, ,,peregrinus” B2),
Tnsemnénd lipsa de credinta sau nestatornicie. Povestea lui Syneros incepe, asadar, in
mod indoielnic. Cu atdt mai mult cu cét fuga de persecutie in aceastd naratiune nu
primeste o valoare pozitivé, ci este prezentatd ca un alt moment de sovaiala. Syneros
nu se ascunde pentru a Indeplini porunca biblica de a evita persecutia, ci din lasitate,
din teama de suferinta fizica, dupa cum comenteaza hagiograful. Totusi, dupa cateva
luni viitorul martir trece printr-un moment de cotitura si se intoarce la gradina lui, pe
care o cultiva de acum incolo in mod deschis, ,,libere”.

In interpretare spirituald, intr-un singur paragraf, hagiograful a imaginat o
intreaga traiectorie de progres spiritual, de la un crestin ratacitor pe calea credintei si
slab de vointa, la un crestin devotat, care se expune in mod voit pericolului de a fi
descoperit (Tamas 2022, 166-170). in episodul urmitor, acest crestin intra in conflict
Cu 0 matrona, care intentioneaza sd foloseasca gradina lui Syneros pentru a comite
adulter. Syneros o dojeneste si o alunga din gradind. Acesta este momentul lui de
parrhesia: in pofida originii sale umile, acesta ii da o lectie de moralitate unei femei
casatorite de rang social Tnalt (sotul ei face parte din garda pretoriand a impératului). O
lectie care duce, 1n cele din urma, la arestarea si martirizarea lui.

Passio Sereni ne prezinta, prin intermediul indicatiilor biografice, un martir mult
mai apropiat de suisurile si coborasurile vietii de zi cu zi, de nesigurantele si conflictele

! Numele acestui martir a suferit numeroase modificiri in cursul veacurilor. Sursele atestd variantele:
Syneros (inscriptii), Senerus (manuscrise), Serenus (manuscrise $i critica moderna). De aici si discrepanta
dintre numele dat mai sus, Syneros, reconstituit pe baza surselor epigrafice locale (din Sirmium, sec. al
IV-lea), si titlul naratiunii hagiografice, Passio Seneri, care urmeaza atestarea in manuscrise.

2 Referinta este la Marea Persecutie, din timpul lui Diocletian.

3 Pass. Seneri 1, 1-2 (Tamas 2022, 160, 1-5): Jn orasul Sirmium, Senerus, un ratacitor, cetatean grec,
dupa ce a venit din locurile 1n care a raticit, a inceput sa cultive o gradind ca sd-si poatd duce viata, intrucat
nu cunostea un alt mestesug. in timpul prigoanei s-a ascuns fiindca se temea de lovituri trupesti; dar nu
pentru mult timp, ci doar cateva luni. Tntr-adevir, dupa aceea a inceput din nou si-si lucreze gradina in
mod deschis.”.
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interioare ale oamenilor de rénd, Tnlesnind identificarea cu protagonistul acestei
naratiuni. A-l imita pe Syneros Inseamna a depasi propriile indoieli, a starui in credinta
in pofida incercarilor, a asuma liber o identitate crestind in orice situatie, oricat de grave
ar fi consecintele. Promisiunea unei asemenea vieti este rasplata dincolo de moarte.

5. Concluzii

In cele din urma, adevarul detaliilor biografice din aceste texte hagiografice nu
conteaza atdt de mult cat modul in care hagiografii le folosesc pentru a transmite
anumite idei, 0 anumitd agenda. Acest lucru nu inseamna ca toate hagiografiile crestine
timpurii contin repere biografice de tipul celor mentionate mai sus. Mult mai des ele
lipsesc, mai ales unde schema proceselor-verbale este urmati indeaproape. Insi
importanta lor pentru articularea teologiei martiriului in sensul de imitare a lui Hristos
prin imitarea martirilor std in contrast cu prioritatea pe care o da literatura de
specialitate agon-ului sau virtutilor de staruinta si indurare de care dau dovada martirii
in clipele premergatoare mortii.

Bibliografie

Aigrain, René. 2000. L hagiographie. Ses sources, ses méthodes, son histoire. Subsidia Hagiographica,
numarul 80. Bruxelles: Société des Bollandistes.

Baslez, Marie-Frangoise. 2007. Les persécutions dans I’ Antiquité. Victimes, héros, martyrs. Paris: Fayard.

Cameron, Averil. 1999. Remaking the Past, in Late Antiquity. A Guide to the Postclassical World, editat
de Glen W. Bowersock, Peter Brown, Oleg Grabar, 1-20. Cambridge (MA), Londra: Harvard
University Press.

Delehaye, Hippolyte. 1927. Les légendes hagiographiques. Editia a 3-a. Subsidia Hagiographica, numarul
18. Bruxelles: Société des Bollandistes.

Delehaye, Hippolyte. 1934. Cing legons sur la méthode hagiographique. Bruxelles: Société des
Bollandistes.

Delehaye, Hippolyte. 1966. Les passions des martyrs et les genres littéraires. Editia a 2-a. Subsidia
Hagiographica, numarul 13B. Bruxelles: Société des Bollandistes.

De Ste Croix, Geoffrey E. M. 2006. Christian Persecution, Martyrdom and Orthodoxy. Editie ingrijita de
Michael Whitby si Joseph Streeter. Oxford: Oxford University Press.

Franchi, Roberta. 2017. Il martirio e gli animali. Blandina, Perpetua e Tecla, in ,,Augustinianum”.
Periodicum semestre Istituti Patristici Augustinianum, nr. 52/2, p. 307-340.

Goodine, Elizabeth A. 2014. Standing at Lyon. An Examination of the Martyrdom of Blandina of Lyon.
Gorgias Studies in Early Christianity and Patristics, numarul 25. Piscataway (NJ): Gorgias Press.
Keller, Adalbert. 1996. Karpos, in LThK, fiinfter Band: Hermeneutik bis Kirchengemeinschaft. Editia a

3-a. Freiburg, Basel, Roma, Viena: Herder, col. 1264-1265.

Leemans, Johan. 2004. The Idea of ‘Flight for Persecution’ in the Alexandrian Tradition from Clement to
Athanasius, in Origeniana Octava: Origen and the Alexandrian Tradition. Papers of the 8"
International Origen Congress, Pisa 27-31 August 2001, editat de L. Perrone in colaborare cu P.
Bernardino si C. Marchini, volumul 1. BETL, numarul 164. Leuven: Peeters, 2004, p. 901-910.

Moss, Candida R. 2010. The Other Christs. Imitating Jesus in Ancient Christian Ideologies of Martyrdom.
Oxford: Oxford University Press.

Musurillo, Herbert. 1972. The Acts of the Christian Martyrs. Introduction, Texts and Translations. Oxford:
Clarendon Press.

163



Limba si literatura latina QVAESTIONES ROMANICAE XII

Nicholson, Oliver. 1989. Flight from Persecution as Imitation of Christ: Lactantius’ Divine Institutes
1V.18, 1-2, in ,,Journal of Theological Studies”, volume 40, issue 1, April, p. 48-65.

Salés, Luis Josué. 2020. Queerly Christified Bodies. Women Martyrs, Christification, and the Compulsory
Masculinisation Thesis, in ,,Journal of Early Christian History”, volume 10, issue 3, p. 83-109.

Saxer, Victor. 1995. Felix in LThK, dritter Band: Damon bis Fragmentenstreit. Editia a 3-a. Freiburg,
Basel, Roma, Viena: Herder, col. 1221.

Tamas, Hajnalka. 2022. Hagiography, the Cult of Martyrs, and the Formation of Christian Identity in Late
Antique Pannonia. Cluj-Napoca: Presa Universitara Clujeana.

Sigle

LAMPE — Lampe, G. W. H. 1961. A Patristic Greek Lexicon. Oxford: Clarendon Press.

LThK — Kasper, Walter, et al. 1993-2001. Lexikon fur Theologie und Kirche, 3., volig neubearb. Aufl.,
vol. 1-11. Freiburg, Basel, Roma, Viena: Herder.

TLL — 1900-. Thesaurus Linguae Latinae. Editus iussu et auctoritate consilii ab academicis
societatibusque diversarum nationum electi. Leipzig: Teubner et al.

164



