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Abstract: (Problematics of Liberty in Jean-Paul Sartre): Continuing the tradition of classical French
philosophy (Montaigne, Descartes, Pascal), Jean-Paul Sartre links the concept of freedom to the essence
of the human being. Freedom precedes essence, while also having the ability to generate its own
nothingness. Thrown into the opacity and loneliness of the world, man is ’sentenced to freedom”, acquiring
his authenticity only through the choices he makes. God does not exist, so the whole weight of the world
hangs on his shoulders, and behind him there is nothing but nothingness. By choosing himself, man in fact
chooses the entire human condition. Suspended in the void, without any support from anywhere, man is
condemned every moment to reinvent himself and all of humanity. Oreste, in Sartre’s ”The Flies”, knows
that freedom is a “human business” and that when freedom has “exploded” in a man's soul, the gods can
do nothing. Man is free to constantly invent and reinvent himself, according to his own will, according to
his own destiny. Man can never be anything other than what he himself has decided to become.
Consequently, to be means, in fact, to choose, to opt for one situation or another, for one existential
paradigm, or another. Every situation is unique and open to freedom, since man is the one who chooses it,
the one who gives it one meaning or another. In the configuration of our freedom, it is our subjective nature
and not external reality that plays the essential role.

Keywords: liberty; philosophy; humanity; antiquity; tragedy.

Rezumat: Continuénd traditia filosofiei clasice franceze (Montaigne, Descartes, Pascal), Jean-Paul Sartre
leagé conceptul de libertate de esenta fiintei umane. Libertatea precede esenta, avand totodata capacitatea
de a-si genera propriul neant. Aruncat in opacitatea si singuritatea lumii, omul este ,,condamnat la
libertate”, dobandindu-si autenticitatea doar prin alegerile facute. Dumnezeu nu exista, astfel incat toata
greutatea lumii atdrna pe umerii insului, iar in spatele lui nu mai existd nimic, decat neantul. Alegandu-se
pe sine, omul alege, de fapt, intreaga conditie umana. Suspendat in gol, fara nici un sprijin de nicéieri,
omul este condamnat in fiecare clipa sa reinventeze omul si Intreaga umanitate. Oreste, in ,,Mustele” lui
Sartre, stie ca libertatea este o ,,treabd omeneasca” si ca atunci cand libertatea ,,a facut explozie” in sufletul
unui om, zeii nu mai pot face nimic. Omul este liber de a se inventa si reinventa permanent, dupa propria
sa vointd, dupa propriu sau destin. Omul nu poate fi niciodata altceva decat ceea ce el insusi a hotarat sa
devini. In consecint, a fi inseamna, de fapt, a alege, a opta pentru o situatie sau alta, pentru o paradigma
existentiald, sau alta. Orice situatie este unica si deschisa libertatii, intrucat omul este cel care o alege, cel
care fi conferd o semnificatie sau alta. in configuratia libertatii noastre, cea care joaca rolul esential este
natura noastra subiectiva si nicidecum realitatea exterioara.

Cuvinte-cheie: libertate; filosofie; umanitate; antichitate; tragedie.
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I.1. Premise filosofice in gandirea sartriana

Aplecarea lui Sartre spre analiza conceptului de libertate, completeaza creator
traditia gandirii filozofice franceze, de la Montaigne, Descartes sau Pascal. Gandirea
filosofica franceza realizeaza o separatie fundamentala intre libertatea interioara si
libertatea sociald, politica. In celebrele sale ,,Eseuri”, cunoscutul filosof si moralist
Montaigne sustine existenta libertatii interioare a individului, construitd pe baza unor
concepte si norme universale, bine ascunsa In profunzimile si tainele Eului nostru.
Nevoit sa existe pe baza unor norme si reguli sociale rigide, omul joacd comedia unei
false libertati, comedie in care intrd o mare doza de conventionalism si de neadevar. De
aceea, adevarata libertate exista doar ,,in adancimile pure si nealterate ale constiintei”,
ratiunea indeplinind rolul de far cilauzitor. Judecata critica presupune un katarsis al
constiintei, un veritabil proces de eliberare de balastul ideilor preconcepute, de
rigiditatea dogmelor si normelor sociale. Departe de a fi emanatia adevarului, aceste
cutume au de partea lor doar impunerea autoritatii.

Preocupat de ideea surprinderii conditiei umane, in esenta sa generica,
Montaigne va sustine solutia eliberdrii insului, prin apelul la autenticitate si adevar.
Omul nu poate sa fie liber, daca nu se elibereaza el insusi de rigiditatea unor norme,
reguli sau formule definitive. Montaigne nu putea sa evite constatarile unei duplicitati
morale, exprimand distanta dintre ,,a fi si a parea” - caracteristica falsei libertati a
individului si a vietii sociale... Scrutdndu-se pe sine Insusi, Montaigne a cautat sa
desprinda din propria sa experienta formele si sursele de ,,instrdinare” a eului, lumea
intreagé de valori care nu pot invoca in sprijinul lor decat ,,principiul autoritatii” (Stere
1977, 31-32).

Inedita este si viziunea asupra conceptului de libertate a marelui filozof - Rene
Descartes. In plan metafizic, cartesianismul se dovedeste ca fiind o doctrina
antropocentricd. Pentru Descartes, sursa fericirii si a libertatii supreme constd in
activarea si utilizarea tuturor resurselor constiintei umane. ,,Am inteles ca eu sunt un
lucru sau o substantd a carei intreaga natura sau esenta constd doar in ceea ce gandeste
si care, pentru a exista, nu are nevoie de vreun loc si nici nu depinde de vreun lucru
material sau corporal... Eu gandesc, deci exist.” (Descartes 1995, 44).

Adept al stiintei mecaniciste, precum si a noilor teorii astronomice, Descartes
postula in absolut dreptul la libertate a spiritului uman. Adversar al oricarei limitari
arbitrare, filozoful identifica ideea de libertate cu o permanenta cautare, negare, dar si
cu o interogatie nesfarsitd. Punerea Intre paranteze a lumii, cum ar spune
fenomenologul Edmund Husserl, in numele unei indoieli sistematice si metodice, este
manifestarea supremei libertiti a spiritului uman. Indoiala este cea care il salveaza, fi
caseaza pasivitatea si autolimitarea ratiunii. Indoiala metodica, ca fundament al gandirii
critice, este expresia libertdtii totale si supreme a spiritului uman. Prin exercitiul
indoielii, constiinta se indeparteaza de adevarurile constituite, de dominatia
preconceptelor si a prejudecitilor.
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in viziunea lui Sartre, Descartes este acel filozof care isi intemeiaza ,,indoiala
metodica” pe libertate, revendicind astfel, pentru fiinta noastrda cugetatoare,
posibilitatea permanenta de a ne suspenda judecitile. Asa cum subliniaza in ,,Fiinta si
neantul”: ,,Cogito-ul cartezian este indisolubil legat de fiinta - in - sine... Fiinta
imperfectd se depaseste catre fiinta perfectd, fiintd care nu este altceva decat
fundamentul neantului sau se depaseste ctre fiinta care este fundament al fiintei sale.”
(Sartre 2004, 148).

Un alt precursor al gandirii filosofice sartriene este Hegel. in ,Filosofia
spiritului”, Hegel face o distinctie clara Intre , fiintarea - n sine” si ,,fiintarea - afara din
sine”. Relevandu-se Tn ldeea abstracta ca determinare distinctiva a naturii sale, Spiritul
urmdreste suspendarea alteralitdtii si identificarea cu universalul. , Toatd actiunea
spiritului nu este, prin urmare, decat o luare in posesie de sine, iar scopul oricarei stiinte
adevarate este numai acela ca, tot ce exista in cer si pe pamant, spiritul sd se recunoasca
pe sine insusi” (Hegel 1966, 6).

Rostul filosofiei este acela de a-1 indruma pe om sa descopere ca, atat propria sa
natura, cat si natura universului, este de factura rationala. Fiintdnd intr-un univers
plamadit din aceeasi substanta ca si el, omul trebuie sa se simta aici ,,la sine acasa”, si
nu sa considere valorile si institutiile, Tn mijlocul cérora traieste, ca fiind lucruri ,,din
afard”, striine si exterioare fiintei sale. In consecinti, libertatea hegeliana consti in
depasirea prin gandire (numai si numai prin gandire), a sentimentului de instrainare sau
de alienare, specific conditiei umane in genere. Libertatea constd in sansa omului de a
»gandi viata”.

In acelasi timp, filosoful sustine necesitatea respectarii normelor si legilor, ca
expresie directd a libertatii subiective a cetatenilor. ,,Odinioara, drepturile fixate prin
legi - atat drepturi private, cét si drepturi publice - ale unei natiuni, a unui oras etc., erau
numite , libertatile” acestora. Intr-adevar, fiecare lege adevirata este o libertate; cici ea
contine o determinare rationala pe care si-o da spiritul obiectiv, asadar un continut de
libertate” (Hegel 1966, 348). Alaturi de libertatea sociala sau politica, Hegel supune
analizei libertatea abstracta a Spiritului Tnsusi, considerat ca fiind principiu universal al
lumii. Aflat pe drumul eliberarii sale interioare si exterioare, Spiritul exista la inceput
doar ,,In sine”. Ajungand la ,,constiinta de sine”, Spiritul ajunge la revelatia propriei
sale esente si realitati, fiintand ,,in si pentru sine”. Astfel eliberat, Spiritul devine siesi
,,Spirit exterior universal, spiritul lumii”. Aceastd dezvoltare si eliberare a spiritului fata
de sine insusi, se obiectivizeaza in timp si in existenta istorica. ,,Miscarea aceasta este
drumul libertatii substantei spirituale, actul prin care scopul ultim absolut al lumii se
infaptuieste intr-insa... Libertatea aceasta a spiritului, in care el merge cétre revenirea
la sine si catre realizarea adevarului sdu, precum si interprinderea acestei liberéri,
constituie dreptul suprem si absolut.” (Hegel 1966, 360-364).

In concluzie, congtiinta subiectiva a spiritului absolut este ,,in sine”, conceptul
spiritului avandu-si ,realitatea” si identitatea in absolutul naturii sale.
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I.2. Filosofia libertatii si libertatea filosofiei

In filosofia sartriand, problematica libertitii este indisolubil legati de
problematica fiintei. Calea regald a investigatiei filosofice este abordarea
fenomenologicd, avandu-i drept straluciti precursori pe Edmund Husserl si Martin
Heidegger. Fenomenologia aseaza 1in centrul universului subiectivitatea si
superioritatea ontologica a Eului sau Constiintei. Fiinta este in sine, intrucét fiinta este
ceea ce este, proclama Sartre ca adevar absolut al filosofiei sale. De aceea, libertatea
nu va fi niciodata o facultate a sufletului uman si nici privita sau descrisa in mod izolat.
,Libertatea umana precede esenta omului si o face posibila, esenta fiintei umane este
in suspensie in libertatea sa. Omul nu este catusi de putin mai ntai, pentru a fi apoi
liber, ci nu exista diferenta intre fiinta omului si fiinta sa liberd.” (Sartre 2004, 67).

Prin insési natura sa, realitatea umana poarta in sine neantul, nimicul, ce separa
prezentul de tot trecutul sau. Libertatea precede esenta, avand totodatd capacitatea de
a-si autogenera propriul sdu neant. in consecinta, libertatea este esenta umana, care isi
inlatura trecutul, secretdndu-si astfel propriul sau neant. ,In libertate, fiinta umana este
propriul sau trecut, ca si propriul sdu viitor, sub forma de neantizare.” (Sartre 2004,
78). Departe de a fi definit ca un punct ideal, viitorul nu poate fi intalnit, intrucat acesta
aluneca intre un trecut vazut ca un ,fost viitor”, ca o deceptie, ca un fundament al
propriului sdu neant. Putem privi spre viitor, numai din perspectiva constantd a
o apartenta de fiinta, intrucat neantul nu se neantizeaza, ci este neantizat. Sansa umana
de ,,a secreta” un neant prin care se izoleaza de fiintd, este denumitd de Sartre —
libertate! Daca libertatea este fiinta constiintei, atunci si constiinta trebuie inteleasa ca
fiind constiinta libertatii. Asumarea constientd a acestui raport determina declansarea
angoasei. Angoasa sartriand exprima ,,modalitatea existentiala a libertatii”, in calitatea
ei de constiintd a fiind-ului. Angoasa sartriand este de facturd etica, declansata de
raportarea omului la sistemul de valori. Angoasa insului in fata valorilor presupune
implicit recunoasterea idealitatii acestora. De aceea, libertatea constituie singurul si
adevaratul lor fundament. ,,Angoasa este sesizarea reflexiva a libertatii prin ea Insasi...
In angoasd, eu ma sesizez totodati ca total liber si ca neputand sa nu fac in asa fel ca
sensul sd-i vina lumii prin mine.” (Sartre 2004, 77).

Aruncat in opacitatea si facticitatea lumii, omul isi confera singur esenta, Intrucat
el este absolut liber. Nimeni din afara sa, n afard de sine insusi, nu poate decide privind
alegerile sau valorile pe care le promoveaza. In »Existentialismul este un umanism”,
Sartre subliniaza faptul ca primul demers al existentialismului ,,este de a-l pune pe om
in posesia a ceea ce este el, i sa-1 faca sa ia asupra-i responsabilitatea totald a existentei
sale.” (Sartre 1994, 7).

Omul ,,este condamnat la libertate”, dobandindu-si astfel autenticitatea fiintei
prin alegerile facute, prin ,,deciziile de sine”. Omul este liber de a se inventa si reinventa
permanent, dupa propria sa vointa, dupa propriu sau destin. Omul nu poate fi niciodata
altceva decat ceea ce el insusi a hotarat si devini. In consecinti, a fi inseamna, de fapt,

314



Muzica si teatru QVAESTIONES ROMANICAE XI

a alege, a opta pentru o situatie sau alta, pentru o paradigma existentiala, sau alta. In
acelasi timp, trebuie mentionat faptul ca, situatia este propria noastra creatie, propriul
nostru proiect fiintial. Orice situatie este unica si deschisa libertatii, intrucat omul este
cel care o alege, cel care ii conferi o semnificatie sau alta. in configuratia libertatii
noastre, cea care joaca rolul esential este natura noastra subiectivd si nicidecum
realitatea exterioara.

Omul este pe deplin liber si totodata responsabil pentru faptele si actiunile sale.
Greutatea totald a lumii ,,atdrnd” pe umerii sai, intrucat, acolo ,,in spate” nu mai e
nimeni, decat neantul. Alegandu-se pe sine, omul alege de fapt intreaga conditie umana,
céci nu existd nici un act al sdu care sa nu-i reprezinte si pe ceilalti. ,,Sunt rdspunzator
simultan de mine Tnsumi si de toti, intrucat nasc o anume imagine a omului pe care il
aleg... Totul se petrece, ca si cum, pentru orice om, intreaga umanitate ar avea ochii
atintiti asupra faptelor sale si le-ar lua drept model.” (Sartre 1994, 10). In acelasi timp,
libertatea absoluta atrage dupa sine si responsabilitatea absolutd. Existentialismul ateu
al lui Sartre neaga hotarat existenta lui Dumnezeu. De aceea, omul este condamnat la
singuratate cosmicd, la un infricosator balans in vidul acestei lumi. Omul nu géseste,
nici induntru, nici in afara sa, ceva de care sd se ,,agate” sau sd se sprijine. Daca
Dumnezeu nu existd, nu exista nici binele aprioric, cici nu existd nici o constiintd
infinitd si perfecta, capabild sa-1 conceapa. lar daca ,,existenta precede esenta”, nu ne
putem raporta nici la o natura umana fixa, ideala. ,,Este ceea ce voi exprima spunand
ca omul este condamnat sa fie liber. Condamnat pentru cd nu s-a creat el insusi si, pe
de alta parte, totusi liber, pentru cd odata aruncat in lume, este responsabil pentru tot ce
face.” (Sartre 1994, 12). Suspendat in gol, fard nici un sprijin de nicaieri, omul este
condamnat, in fiecare clipa, sa fie liber, sd inventeze si sa reinventeze omul. Omul se
creazd pe sine prin actul alegerii, Intrucat e liber in fiecare clipd, tocmai prin
posibilitatea de a alege. Chiar si atunci cand nu alege, omul alege, de fapt, sd nu
aleagal..

Avand acest dat al alegerii sale, omul nu poate invinui pe nimeni din exterior
pentru esecul alegerii sale. Aruncandu-se in lume, omul isi creaza propria sa esenta,
luptdnd permanent si se defineasca. ,,Omul Inseamna libertate” proclama Sartre,
intrucét el trebuie sa aleaga, in permanentd, in raport cu destinul sau, sa se modeleze pe
sine, dar si intreaga umanitate; cici, tot ce i se intampla unui om, i se intampla, de fapt,
ntregii rase umane.

Existentialismul se defineste ca fiind un umanism datorita faptului ca ii aminteste
mereu omului ci nu exista nici un alt judector in afara sa. In consecinti, omul trebuie
sa se regaseasca si sa se convinga de faptul ca nimeni si nimic nu-l poate salva de el
insusi. Cu precizarea ca, implinirea omului ca om nu se poate realiza prin atintirea
privirii sale spre sine, ci prin ciutarea scopurilor 1n afara sa. ,,Omul este In mod constant
in afara lui insusi, numai proiectandu-se si pierzdndu-se in afara lui face el sa existe
omul... Nu existd un alt univers decat un univers uman, universul subiectivitatii
umane.” (Sartre 1994, 34). Privit din aceasta perspectiva, existentialismul sartrian poate
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fi Inteles si din perspectiva unei doctrine a praxisului. De aceea, morala existentialista
se defineste si ca fiind o morala a actiunii si a angajérii totale.

In acest univers al actiunii si al alegerilor permanente, libertatea nu are esent si
nici nu este supusd unor normative logice. Construindu-se prin fiecare din actele si
alegerile noastre, libertatea vizeaza omul in singularitatea si unicitatea sa. In consecinta,
libertatea este cea care mi exprima, in cel mai inalt grad — fiinta, iar, prin gasirea cailor
proprii de atingere a libertatii, Tmi traduc, de fapt, irepetabilitatea existentei. ,,Eu voi
putea, desigur, sa descriu o libertate care ar fi comuna altuia si mie insumi; eu nu voi
putea sd imaginez o esenta a libertatii. Dimpotriva, libertatea mea este fundamentala
tututor libertatilor.” (Sartre 2004, 514).

Celebra ,,condamnare” sartriand a omului la libertate, semnifica faptul ca
libertatea nu detine alte limite, decat cele existente in propria sa natura. De aici,
afirmatia paradoxala a filosofului, potrivit careia ,,noi nu suntem liberi de a inceta sa
fim liberi”. Rezulta ca aceasta libertate, care ne poseda implacabil si definitiv, ajunge
sa se metamorfozeze in destin.

In ciuda individualitatii sale, omul este aruncat in lume, printre lucruri si semeni,
asfel incat libertatea Altuia imi altereaza propria mea libertate. De aceea, raportul dintre
Sine si Altul nu poate fi abordat in afara conceptului de libertate. Relatia originara cu
Altul nu poate insemna decat negarea propriei mele libertiti. In loc si fie vazut ca fiind
mijlocitorul dintre ,,mine” si ,,mine”, Altul se prezintd ca fiind negatia radicald a
propriei mele fiinte. Tntre mine si Altul existd ,,un neant de separatie ontologica”, cici
relatia dintre mine si Altul consta tocmai in ,,absenta primara” a oricarui tip de relatie.
Instituindu-se pur si simplu, relatia cu Altul nu inseamna nici cunoastere si nici proiectie
a fiintei mele. Céci aparitia Altuia in lume este echivalenta unei ,,alunecari inghetate a
intregului univers”.

Raportul meu cu Altul se situeaza in sfera cotidianului, intrucat sunt privit in
orice clipa de Altul. Privirea Altuia este un ,atentat” la adresa libertatii si unicitatii
fiintei mele, intrucat fiinta Altuia exista ca o afirmare a unei libertati proprii, libertate
care se opune, prin insasi natura sa, libertatii mele. ,,Respectul libertatii Altuia este un
cuvant zadarnic: chiar daca noi putem sa proiectam respectarea acestei libertati, fiecare
atitudine pe care o luam fata de Altul va fi un viol al acestei libertati pe care noi
pretindem a o respecta.” (Sartre 2004, 480). Rezultd ca suntem ,,aruncati in lume” cu
Altul, dar de prisos in raport cu acesta. In viziunea sartriand, pacatul originar consta in
aparitia mea Tntr-o lume Tn care Altul exista deja. in consecintd, toate raporturile mele
cu Altul nu sunt decat ,variatii pe tema originari a culpabilititii mele”. In orice
paradigma existentiald pe care o vom alege, exista conflictul dintre cele doua libertati:
a mea si a Altuia. Acest adevar tragic nu poate fi schimbat nici macar in cazul iubirii.
Cici, in iubire se intentioneaza ,,a poseda o libertate ca libertate”, dar totodata se cere
ca aceasta libertate sa nu mai fie libera”. Ura, in schimb, ar detine capacitatea de a
deschide calea unei libertati fara limite, cdci ura ar implica o recunoastere a libertatii
Altuia. Tns3, si aceastd recunoastere are un caracter, abstract, impersonal.
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In concluzie, simplul fapt ca un Altul ma priveste, aceasta il face si detina
secretul fiintei mele, caci privirea Altuia ma instridineaza de mine insumi. Secretul
ascuns al fiintei mele se situeazd 1n afara mea, inchis intr-o tragica si permanenta
absenta.

1.3. Dialectica libertate — nelibertate in ,,Mustele”

In textele sale critice, Sartre sustine ¢4 in teatru nu mai existi caractere clasice:
,»Eroii sunt libertati prinse in capcand, ca noi toti. Care sunt iesirile? Fiecare personaj
nu va fi nimic altceva decat alegerea unei iesiri si nu va valora mai mult decat iesirea
aleasa.” (Sartre 1969, 341).

Locuitorii Argosului sunt ,,prinsi in capcana” unei crime care nu le apartine, dar
care le este inoculata in constiinta. Printr-un transfer absurd si totalmente injust, crima
uciderii lui Agamemnon (de catre Clitemnestra si Egist) devine o crima colectiva.
Astfel Tncét, cetatea nu mai este cetate, ci un lacas al durerii, spaimei si remuscarilor.
»Pretutindeni aceleasi strigate de spaima... Zidurile sunt manjite de sdnge, milioane de
muste, o duhoare de abator, o caldurd de iad, strazi pustii...” (Sartre 1969, 26). Frica,
acel hau negru al constiintei, acel abis al disperarii fara capat, ii transforma pe oameni
in larve ingrozitoare. Prizonier in carcasa nelibertatii, omul nu mai e om, ci imaginea
fricii sale. Aceasta imagine monstruoasa a ,,deseurilor umane” este insa pe placul zeilor.
,»Au cugetul incarcat si le e teama — dar teama, cugetul incércat sunt o mireasma placuta
pentru narile zeilor. Da, zeilor le plac aceste suflete jalnice.” (Sartre 1969, 28).

Jupiter ii marturiseste lui Egist cd uciderea lui Agamemnon a fost pentru zei 0
crima rentabild. Neputand sa-si asume libertatea faptei sale, Egist devine sclavul lui
Jupiter pe vecie. Tiranul este pe deplin satisfacut, caci pentru un singur mort, a castigat
doudzeci de mii de alti oameni cufundati in bezna, frica si remuscare. Jupiter 1l aseaza
pe Egist pe tronul regal siroind de sange, dar i cere 1n schimb libertatea constiintei sale.
Pierderea libertatii echivaleaza cu pierderea conditiei umane, cici omul este pretul
libertatii sale. ,,Din clipa in care libertatea a facut explozie Tn sufletul unui om, zeii nu
mai pot face nimic Tmpotriva lui. Aceasta-i o treaba omeneascd, si numai ceilalti
oameni — numai ei — au caderea sa-1 lase in libertate sau sa-1 strangad de gét.” (Sartre
1969, 20).

Ajungéand 1n Argos, Oreste descoperd un oras sinistru, intunecat de muste, de
remuscari si de spaimd. Oamenii de aici ,,sunt macinati de frica”. Este o priveliste de
neindurat pentru tanarul print. ,,Jocul national” al spovedaniei colective aduce la lumina
pacate, crime si alte monstruozititi. Intr-o anumita zi, mortii apar in lumea celor vii
pentru a-i chinui si inspdiménta de moarte. Efectul acesta al fricii, al cultivarii
spaimelor ancestrale, se prelungeste si asupra copiilor. Copiii isi cer iertare mortilor ca
S-au ndscut si ca trebuie totusi sa creascd. Mortii sunt insa linistiti ca cei mici sunt
educati prin spaima si groaza. Mamele isi Invatd copiii ca: ,,Trebuie sa-ti fie frica,
dragutule. Tare fricd. Numai asa ajungi om de treaba” (Sartre 1969, 10).

In aceasta cetate a intunericului, poposeste primul om liber — Oreste. Oreste este
definit de Pedagog prin jocul afirmativului — negativ, el e tanarul fara familie, fara
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patrie, fara religie, fard meserie, liber sa slujeasca orice cauza. In aceasta etapa,
libertatea lui Oreste este 0 libertate indeterminata, abstracta, suficient siesi si atat. Este
libertatea neantului, caci sufletul sdu pluteste liber deasupra vazduhului, fard o fapta
sau o alegere care sa fie numai a sa. O fapta care sd-i defineasca libertatea. Cuprins de
angoasa libertatii, de contemplarea infinitelor sale posibilitati de a alege, Oreste alege!
Alege sd savarseascd crima si sa ia pe umerii sai remuscarea si spaima tuturor. Pentru
a fi recunoscut de poporul sau, Oreste e hotarat sa treaca la fapta, sa savarseasca crima
regald. ,,la spune, in ziua 1n care voi fi hdituit de remuscari mai numeroase decat
mustele Argosului, de toate remuscarile orasului, nu-mi voi fi castigat oare dreptul de
a fi trait printre voi? Nu voi fi oare ca la mine acasa, intre zidurile voastre Insangerate?”’
(Sartre 1969, 16). Prin fapta sa, Oreste vrea sa elibereze orasul de spaime si de
remuscdri. Vrea sa il aduca la lumina, caci el stie cd in alte orase, precum Corintul,
oamenii se bucura de viatd sub lumina soarelui binefacator.

Problema libertatii implica si actul vointei, intrucat vointa nu este alceva decat o
manifestare a libertatii noastre originare. Este exact ceea ce 1i lipseste Electrei, fecioara
care isi rateaza drumul spre libertate. Drumul Electrei se deseneaza dinspre lumina spre
intuneric, dinspre libertate spre nelibertate. La inceput, isi proclama mandra libertatea,
refuzand sa-si asume remuscari pentru o crima pe care nu a comis-o. La sarbatoarea
mortilor, 1si sfideaza tiranii, imbracand o rochie alba. Ca semn al revoltei, apare in
rochia alba si danseaza dansul sfant al bucuriei, vietii si iubirii. Dupa savarsirea crimei
insa, Electra devine prizoniera remuscarilor, a spaimelor si a intunericului constiintei.
Ea insasi nu se intelege, pentru faptul ca nu poate sa se bucure, in sfarsit, de moartea
vrajmasilor. Ani de zile i-a urat (pe Clitemnestra si pe Egist) pentru ca au degradat-o si
au transformat-o din printesd in slujnica de rand. Batdile, umilintele, ura, toate au
disparut ca prin farmec. Crima, fapta lui Oreste in loc sa o elibereze, o inlantuieste si
mai tare ca inainte. Cu toate ca au planuit fapta impreund, acum Electra se indeparteaza
ingrozita de Oreste, cici el a avut curajul faptei. Isi reneaga intr-o clipa trecutul, dorinta
de rizbunare nutrita timp de cinsprezece ani. innebuniti de spaima Eriniilor, Electra
inceteaza sa il mai asculte si isi cautd salvarea in bratele lui Jupiter. Jupiter, care nu fi
cere ,,mai nimic” in schimb, decat ,,un strop de cdintd”. Aflatd acum sub puterea zeului,
Electrei i se prezintd imaginea unei realitati, care nu este a ei. Astfel, Electra nu si-ar fi
dorit cu adeviarat crima regald, cu toate cd cinsprezece ani nu a visat decat la ea.
Vicleanul Jupiter ii devine avocatul ,,apararii”, indepartdnd-o de la adevarul libertatii
sale. ,,Visele alea sangeroase care te leganau aveau un fel de nevinovitie, te faceau sa
uiti robia, iti oblojeau ranile mandriei. Dar nu ti-a trecut niciodata prin minte si le
infaptuiesti.” (Sartre 1969, 23).

Sub influenta vicleanului Jupiter, Electra isi pierde maretia revoltei si
autenticitatea fiintei sale. Electra, iubitd de Oreste, ca o zeitd a urii si razbundrii, a
disparut pentru totdeauna in neant. Cazuta de la indltimea libertatii sale, Electra se
intoarce 1n copildrie, redevenind acea fetitd, care, in loc si se joace cu papusile, s-a
jucat putin ,,de-a omorul”. Aflata sub puterea persuasiva a lui Jupiter, Electra isi neaga
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trecutul si legitimitatea urii sale. Electra nu mai e Electra, ci un biet suflet innebunit de
spaimai. In fata faptei, Oreste rimane singur, insotit de strigitele Electrei: ,,Mi-ai luat
totul... trebuia sd ma ocrotesti; dar tu m-ai cufundat in sange. Toate mustele se tin dupa
mine, hulpavele, si inima mea e un stup ingrozitor.” (Sartre 1969, 25).

Ratarea libertatii Electrei este dovada ca oamenii isi iubesc de fapt suferinta. Nu
numai c¢i nu incearcd si o depaseasca, dar se simt singuri si abandonati fara ea. In final,
Electra esueaza in bratele lui Jupiter, caruia 1i cere sa o apere de muste, de Oreste si de
sine 1nsdsi. Puterea lui Jupiter constd Tn magnetismul imaginii sale, In directionarea
privirii oamenilor spre exterior, spre ,,icoana” sa. Daca si-ar intoarce privirea spre ei
insisi, oamenii ar fi liberi!

Spre deosebire de Electra, Oreste stie ca este liber si cd, in fata acestui adevar,
zeii nu mai pot face nimic. Taina libertatii, ca atribut fundamental al conditiei umane,
este ascunsd cu cea mai mare precautie de Jupiter: ,,Din clipa in care libertatea a facut
explozie Tn sufletul unui om, zeii nu mai pot face nimic impotriva lui. Asta-i o treaba
omeneasca, si numai ceialalti oameni, numai ei, au caderea sa-1 lase in libertate sau sa-
| stranga de gat.” (Sartre 1969, 20).

Libertatea indeterminata a lui Oreste a luat sfarsit in momentul savarsirii faptei.
Fapta este alegerea si libertatea sa. In momentul savarsirii crimei regale, Oreste este
»cutremurat de libertate”, caci libertatea a cazut asupra sa ,,ca traznetul”. Fapta sa 1l
Oreste a avut puterea sa-si ducd pana la capat fapta, deci fapta sa este bund, pentru ca
este rezultatul alegerii sale. Cu toate acestea, Oreste intelege cd trebuie sa raspunda
pentru fapta sa, si cd o va purta pe umeri toatd viata. ,,Crezi cd gemetele mamei vor
inceta vreodata sa-mi rasune 1n urechi?.. Si nelinistea care te mistuie, crezi ca va inceta
vreodatd sd ma macine si pe mine? Dar ce-mi pasa, sunt liber! Mai presus de neliniste
si de amintiri. Liber. Si impécat cu mine.” (Sartre 1969, 22).

In zadar incearca Jupiter si se simtd vinovat. Oreste stie ci Jupiter este regele
marii, al stelelor, al pietrelor, dar niciodata regele oamenilor. Jupiter, cu tot universul
sdu pamantesc sau ceresc, nu va putea sa-1 faca sa se simta vinovat de fapta sa. Conditia
paradoxala a Iui Oreste constd 1n faptul cd acum nu este nici stipan, nici rob, ci doar
libertate. ,,Dar, pe neasteptate, s-a napustit asupra mea libertatea; m-a covarsit... in cer
nu mai era nimic, nici Binele, nici Raul, care sa dea porunci... Tu esti zeu, iar eu sunt
liber.” (Sartre 1969, 25).
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