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Abstract: (Romanian Spirituality between tradition and modernity). Situated at the gates of the Orient — of this
Orient that, first with Asia Minor, then with Greece, with Jerusalem and again with Asia Minor (Syria), with
Alexandria and finally with Byzantium, has offered cultural themes of real importance to the western spirituality —,
Romania wasn’t less generous, giving the same West significant ideational references. Thus, in an age when the
idea that the Romanian ethos is missing the sight of modernity is circulated, we appreciate that a diachronic and
synchronic approach on the value and peculiarities of Romanian spirituality is appropriate and welcomed”.
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Rezumat: Situata la portile Orientului, Romania a oferit mereu spiritualitatii apusene repere ideatice semnificative
(Noica, 1992, 235). Din acest motiv, intr-o perioada cand se vehiculeaza ideea ca etosul romanesc nu se incadreaza
in orizontul modernitatii, apreciem ca o abordare diacronica si sincronica a particularitatilor spiritualitatii romanesti
este potrivita si binevenita.
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1. Arhetipuri stravechi

Spiritualitatea romaneasca, nascutd intr-un spatiu al confluentelor, este complexa.
Originile ei sunt indepartate si au un fundament eminamente religios. Credinta geto-dacilor
si virtutile morale practicate de aceste populatii sunt elementele de baza pe care, mai tarziu,
s-au agezat valorile definitorii ale spiritualitatii ortodoxe romanesti.

Informatiile istorice permit reconstituirea aproximativa a credintei strdmosilor
poporului romén, a religiozitatii geto-dacilor. Herodot (484-425 in. d. Hr.), oferea
contemporanilor date despre credinta in nemurirea sufletului a geto-dacilor (Herodot Istorii,
IV, 93-94), iar Hellenicos (secolul V in. d. Hr.), facea referiri la Zamolxis, numindu-1
initiatorul religios al geto-dacilor (Hellenicos, Obiceiuri barbare, fr. 73), Platon (427-347 1n. d.
Hr.) il considera psihoterapeut (Platon, Charmides, 156d-157¢). In sfarsit, Strabon (secolul I
in. d. Hr.) elogia pe marii preoti daci, Zamolxis si Deceneu (Strabon, Geografia, V1L, 3, 5).

Mai mult, din relatarile istoricilor antichitatii precrestine retin atentia informatiile
referitoare la metodele intrebuintate de catre geto-daci in vederea realizarii progresului religios
moral, cultivarea cumpatarii, evlaviei si dreptatii fiind conditii imperative: ,,Ei se hranesc —
scria Strabon — cu miere, lapte, branza, ducand un trai linistit motiv pentru care au fost numiti
evlaviosi” (Strabon, Geografia, VII, 3-4), iar istoricul Iordanes relata despre preotul geto-dac
Deceneu ca: ,,a introdus 1n popor disciplina morald, imblanzind moravurile lor barbare. I-a
invatat sa traiasca dupa legile naturii si dupa propriile legi scrise, sa fie superiori altor popoare
in judecata, sa petreaca in fapte bune.” (Iordanes, Getica, V, 36-40, 67-73).

Inventarul arheologic — sanctuarele geto-dace din muntii Carpati, in forma
patrulatera si circulard, realizate din coloane de lemn sau de piatrd, agsezate pe tamburi de
calcar —, de asemenea, releva aspecte referitoare la religia geto-dacilor, respectiv caracterul
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urano-solar al acesteia, dar si elemente ce vorbesc despre sistemul de Incadrare in timp a
faptului liturgic sacramental.

Modul de a teologhisi al stramosilor nostri este greu de restabilit. Unii cercetatori
vorbesc despre caracterul monoteist al religiei geto-dacilor, bazandu-se pe informatiile lui
Herodot, care ardta ca: ,tracii cnd tund si fulgerd, trag cu sdgetile in sus spre cer si amenintd pe
zeu, considerand cd nu este altul decat al lor.” (Herodot, Istorii, IV, 94), in timp ce altii apreciaza ca
Zamolxis era zeitatea suprema a geto-dacilor, careia i se subordonau alte zeitati: Gebeleizis (zeul
cerului innourat si pluvial, diriguitor al furtunii si al fulgerelor) si Bendis (zeitate feminina a dragostei
si maternitatii, a lunii i a padurilor) (Ciobotea 1976, 614-615).

Se poate observa, din cele aratate mai sus, ca religia geto-dacilor si modul lor de
viata au fost factorii valorificati de catre primii misionari crestini, in procesul de crestinare a
acestor populatii. Iar elementele caracteristice spiritualitatii geto-dacilor nu au trecut
neobservate de spiritualitatea roméneasca, ele fiind convertite pentru a sluji intereselor noii
credinte. Desi nu se poate vorbi despre un pre-crestinism al geto-dacilor, nainte de
raspandirea crestinismului 1n spatiul dacic, se poate afirma ca au existat suficiente temeiuri
in religia geto-dacilor care au favorizat raspandirea crestinismului in randul daco-romanilor,
stramosii nostri. (N. Morar 1997, 122).

2. Sinteza crestina

In procesul de formare a poporului roman se regisesc doua elemente fundamentale:
cel autohton, geto-dac, si altul de ocupatie, roman. in urma rizboaielor dintre anii 101-102
respectiv 105-106, Imperiul roman a reusit sa-i invingd pe geto-dacii condusi de regele
Decebal si sa transforme cea mai mare parte a teritoriului Daciei in provincie romanda —
aspectul 1n discutie e evocat de monumentul Trophaeum Traiani (anul 109), de la Adamclisi
si de Columna lui Traian de la Roma (anul 113), ridicate la solicitarea imparatului Traian.

Cucerirea Daciei a amplificat procesul de romanizare. Timp de patru secole
(secolele II-VI d. Hr.), cele doua culturi si civilizatii s-au influentat reciproc, cultura si
spiritualitatea romaneasca fiind rezultatul acestei simbioze fericite. Fenomenul a dus la
transformarea locuitorilor Daciei intr-o populatie daco-romand, care si-a Insusit modul de
viata, limba si numele romanilor.

Traditia Bisericii Ortodoxe Romane evocd faptul ca crestinismul a fost raspandita
in spatiul daco-roman de catre Sfantul Apostol Andrei. Misiunea in discutie, derulatd in
secolul I al erei crestine in randul geto-dacilor, a fost consemnata de unii scriitori si Parinti
bisericesti. Istoricul Eusebiu de Cezareea nota, in acest sens urmatoarele:

,Sfintii Apostoli ai Mantuitorului nostru si ucenicii lor s-au Impragtiat in toatd lumea; lui

Toma, dupa traditie, i-a cazut la sorti tara partilor, lui Andrei, Scitia (...), lui loan, Asia, unde si-a
petrecut viata pana ce a murit la Efes. Petru pare sa fi predicat iudeilor raspanditi in Pont, Galatia,
Bitinia, Capadocia si Asia, pentru cd, pana la urma, sa ajunga la Roma, unde, la dorinta lui, a fost
rastignit cu capul in jos. Ce sa mai spun de Pavel, care, dupa ce plinise Evanghelia lui Hristos, din
lerusalim si pana in partile Iliriei, a suferit martiriul la Roma, sub Nero? Acestea sunt aratate de
Origen in «Cartea a III-a a Comentariilor asupra Genezei» Andrei a vestit (Evanghelia) scitilor si
tracilor.” (Eusebiu de Cezareea Istoria bisericeasca, 111, I, 1-3)

Mai mult, prezenta Apostolului Andrei la Tomis e motivata de faptul ca acolo era
capitala provinciei, iar politica urmata de catre apostoli a fost aceea de a vesti Evanghelia
mai Intéi la orage, unde mediul de audienta era mai mare §i apoi la sate (Popescu 1994, 88).

Pe langa misionariatul Sfantului Andrei, la crestinarea timpurie a daco-romanilor o
contributie deosebita si-au adus colonistii §i militarii, precum si administratia romana din
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Dacia (Coman, 1979, 54-55). Iar in ceea ce priveste primele marturii in favoarea vietii
crestine pe teritoriul Scitiei Mici si a Daciei Carpatice ele dateaza din secolele III-IV d. Hr.
si reunesc monumente funerare, opaite, lampi de bronz cu semnul crucii §i geme cu scena
bunului pdstor (cea mai reprezentativa fiind gema de la Potaissa)'.

Incepand cu secolul al IV-lea, exista informatii despre primele episcopii intemeiate
pe teritoriul tarii noastre, iar numele primului ierarh consemnat in scrierile istoricilor
bisericesti este episcopul Bretanion, mentionat cu ocazia incursiunii imparatului Valens
impotriva gotilor in partile Dunarii de Jos (369 d. Hr.) — la Tomis, Valens a fost intdmpinat
de citre ierarh in catedrala orasului, imparatul roman, sustinator al ereziei ariene?, incercand
sa-1 determine pe prelat si imbratiseze arianismul®,

Un alt arhiereu a fost Teotim, care a luat parte la un sinod ce a avut loc in anul 400
d. Hr. in lista semnatarilor, Teotim este mentionat pe primul loc, ceea ce denoti c se bucura
de o stima deosebita din partea celorlalti episcopi. Tot despre Teotim afldm ca nu a subscris
la condamnarea ilustrului teolog Origen (Socrate, Hist. eccl., 67, 701).

in sfarsit, episcopul Timotei al Tomisului (secol V) a participat la lucrrile sinodului
al IlI-lea ecumenic; numele lui figureaza in actele conciliului, fiind cel de-al 170-lea semnatar
al acestora: ,,Timoteus, episcopus provinciae Scythiye civitatis tomorum” (Zeiller 1918, 172).

In sprijinul inceputurilor vietii crestine din zona Dundrii de Jos stau si numele
crestinilor care au suferit moarte martirica, in secolul al IV-lea, la Noviodurum — Zotikos,
Attalos, Kamasis si Philippos —, ale caror trupuri au fost depuse 1n Biserica din localitatea
Niculitel, martirion-ul din Dobrogea fiind cel mai vechi dintre cele cunoscute pe teritoriul
Romaniei (Popescu 1987, 173-178).

Si tot despre vechimea crestinismului la romani vorbesc notiunile fundamentale ale
credintei si cultului crestin precum adorare = preamdrirea lui Dumnezeu, basilica =
biserica®, benefacio = binefacere, commemorare = a-ti aminti de un decedat, cuminecare =
impartasirea cu trupul lui Hristos, credere = a crede, Dominus §i Domnus = Domnul, Filius
= Fiul lui Dumnezeu, nuntiae = nuntd, peccatum = pdcat, lexeme stravechi care apartin
vocabularului eclesial romanesc (Graur 1957, 106). La randul lor, sidrbatorile crestine
principale au nume latinesti. In acest sens amintim: dies Dominica = duminica; Creatio =
Craciun sau Nasterea Domnului; Pascha = Paste, Floralia = Floriile; Rosalia = Rusaliile
s. a.m.d. (Rosetti 1968, 77-91)

Viata crestind a continuat pe teritoriul locuit de romani si in secolele urmitoare. intre
secolele VIII-IX d. Hr. a functionat un agezamant episcopal ortodox in cadrul voievodatului
romanesc de la Alba Iulia (Balgrad), fapt dovedit de rotondd cu absidd semicirculara
descoperiti, in anul 1968, sub actuala catedrald romano-catolica din orasul transilvinean’.

! Gema de la Potaissa este o piatra de inel din onix, descoperiti in secolul al XIX-lea (1840). Gema infitiseaza
scena ,,.bunului pastor”. Ea reprezintd un barbat in picioare, care poartd pe umeri un miel. La picioarele pastorului,
un alt miel priveste in sus. In stinga barbatului este incizat un copac, cu doud crengi inclinate deasupra capului
acestuia. Pe una din crengi este reprezentatd o pasare, iar in partea dreapta se vede o corabie, din care un om cade in
apd, in fata unui monstru marin. in jurul corabiei sunt incizate literele: I X T'1 S.

% Arianismul (de la numele preotului Arie sec. IV d. Hr.) afirma ci persoanele Sfintei Treimi se afld intr-un raport ierarhic.
Calitatea de Dumnezeu revine numai Tatalui, in timp ce Fiul si Duhul Sfant sunt fiinte create si subordonate Tatalui.

* Episcopul tomitan s-a pronuntat ferm in favoarea dogmelor formulate la sinodul T ecumenic. Nemulfumit de
pozitia ierarhului Bretaniun, Valens a cerut sa fie exilat.

4 Romanii sunt singurul popor latin care foloseste pand astizi termenul bisericd cu dublu sens: locas de cult si
comunitate a credinciosilor.

* Arhitectura edificiului este de tip bizantin.
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Din cele prezentate, rezulta faptul ca, pe teritoriul fostei Dacii, crestinismul s-a raspandit
inca din epoca apostolicd si ca au existat centre crestine importante si personalitdti care s-au
impus 1n viata Bisericii atat prin modul de trdire, cat si prin preocuparile lor teologice.

3. Spiritualitatea ortodoxa si cultura roméneasca

O analiza atentd a folclorului nostru aratd cd unele obiceiuri ale credinciosilor
romani se afld in legaturd directd cu paganismul roman, dar si ca patrunderea lui Hristos in
creatiile si legendele populare s-a produs de timpuriu. Aspectele evocate se reflectd in
gingasia colindelor, poezie ce reflectd, vorba lui Aristotel, ,,icoana partii eterne din viata
popoarelor, fiind singurul lucru care se pastreaza din tot trecutul lor”.

Colindul roménesc prezintd cele mai importante momente din viata Mantuitorului
lisus Hristos — nasterea, moartea si invierea — si lasd impresia ca nasterea lui lisus are loc
intr-un sat de pastori romani din Carpati, unde stalpii colibelor se prefac in faclii, paicle
sclipesc ca niste lumini maruntele, iar nuielele gardului de la iesle lucesc ca niste diamante:

n iesle pe flori de fan
Unde Dumnezeu nastea,
Pajistea verde crestea
Din plociuni?, faclii ardea,
Din gradele luminele
Din paite luminite.
in iesle de boi se niscu
Cel ce toate le facu.
in paiele graului, pe flori dalbe a fanului.
Ce pari is prejur de iesle?
Ce nuiele-s printre pari?
Sunt nuiele argintele
Fiul Sfant e-n fasetele” (Viciu, 1914, 24-27.)

Cum, atat in Rasarit cat si in Apus, cultul Fecioarei Maria a patruns incd din primele
veacuri dupd Hristos, in pofida ereziei nestoriene®, colindul nostru arati ci supravenerarea
Mariei premerge secolului al VIII-lea, veac in care calendarul Bisericii nedespartite consemna
celebrarea celor patru praznice consacrate Niscatoarei de Dumnezeu (Belean 2004, 14-16). in
poezia populard, Maria este Infatisata ca o femeie deosebita, ,,preacurata”, interesatd de drama

existentiald a omului, ea insasi participand la suferinta umana:

,»Secat’ voi, izvoarelor — rosteste Maria in ziua supliciului Fiului sdu —
Uscati-va, marilor,
Uscati-va, codrilor,
Si florile campurilor.” (Furtund, 1914, 42)

Acesta este motivul pentru care Nascdtoarea de Dumnezeu a fost invocatd in
cererile credinciosilor pentru a interveni mangaietor in viata lor, iar basmele noastre releva
frecvent apelul eroului la sprijinul Fecioarei Maria, cunoscutd pentru bunatatea si dragostea
ei de oameni (Saineanu 1978, 111-119). Si tot el ofera informatii cu privire la sensul
superior al existentei, la viata fara de moarte, dar si la atitudinea si comportamentul pe care
trebuie sa si le insuseasca omul ce aspira la nemurire (Saineanu 1978, 131-138).

® Nestorianismul (de la numele cilugarului Nestorie secolul V d.Hr.) afirma ci Fecioara Maria nu trebuie numita
Nascatoare de Dumnezeu. In opinia ereticului, Maria a fost o creaturd omeneasca, fapt pentru care este imposibil de
imaginat ca Dumnezeu Fiul sa se fi nascut dintr-o fiinta creata.
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Tot izvoarele orale (folclorul romanesc) informeaza despre temele preferate de
cugetarea romaneasca, cum ar fi primatul sufletului si problema vegsniciei. Astfel, balada
Miorita, una dintre cele mai vechi si dense creatii populare anonime romanesti, conservata
de memoria vie a poporului, relateaza, prin vocea unui pastor, atitudinea linigtitd a
romanului in fata mortii (Eliade 1995, 260).

Cu Invataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie’ ne aflim in fata
primei opere reprezentative a vechii culturi romaneasti. Lucrarea desi nu este ganditd in
formatul unui tratat teologic, ea reuseste sa imbine, intr-o expunere noud, idei intdlnite in
Scara Sfantului Ioan Sinaitul, in Umilinta Sfantului Simion Monahul, sau in Omiliile
Sfantului Ioan Gurd de Aur. Textul aduce insd in arealul gandirii romanesti temele majore
ale teologiei rasaritene: Dumnezeu este, in acelasi timp, Unitate si Trinitate; Tatdl este
Entitatea absolutd (arche), care-L naste continuu pe Fiul Sau si Mantuitorul creatiei, si-L
purcede pe Duhul Sfant si care, impreuna cu Fiul si cu Sfantul Duh au creat lumea sensibila
si omul, chip al Chipului Celui intreit Unul.

Asemenea ganditorilor renascentisti (Marsilio Ficcino, Pico della Mirandola), Neagoe
a aratat importanta ratiunii in efortul omului de a se apropia de Dumnezeu: ,,Mintea — scria
voievodul roman — este cap si invatatura dulce si sfarsitul ei este preamarit. Mintea este un dar
sl 0 comoara netrecatoare, care nu se epuizeaza niciodatd. Mintea cea curata se urca deasupra
cerurilor §i prezintd demnitatea trupului si a sufletului Tnaintea Atottiitorului. Mintea treaza
este prietenul cel mai bun si mai cinstit al imparatilor si domnilor. Cinstiti intelepciunea, ca sa
imparatiti in veci”. In zborul mintii citre Dumnezeu, Neagoe cere celui ce cugeta la cele
supranaturale sa implice virtutea si sa elibereze spiritul de afectele si impulsurile primare:
,Intai de toate (rafinarea spiritului — n. n.) presupune ticerea. Tacerea face oprire. Oprirea face
umilinta si plangere, iar plangerea face frica si frica face smerenie. Smerenia face socoteala de
cele ce vor si fie, iar acea socoteald face dragoste si dragostea face sufletul sa vorbeasca cu
ingerii. Atunci va pricepe omul ca nu este departe de Dumnezeu” (Basarab 1984, 142).

Domnitorul Dimitrie Cantemir (1673-1723) a fost un alt carturar roméan, care s-a
remarcat prin profunzimea ideilor exprimate in epocd. Divanul Iumii cu infeleptul sau
Galceava ingeleptului cu lumea, prin dialogul dintre infelept si lume, venea sa atentioneze
constiinta lucidd cd lumea sensibild e amagitoare si trecdtoare si ca fericirea adevérata se
agonisieste prin dragostea de Dumnezeu (V. Cernica 1997, 387).

Elementul de noutate din cartea lui Cantemir este disputa ganditorul romén cu
ideile epocii sale. Prin gestul sdu, el a pus bazele rationalismului ortodox si reprezintd o
etapa cu totul noua in gandirea sud-est europeand. Umanistul nostru subliniaza importanta
procesului cunoasterii in viata subiectului, afirmand lamuritor cd procesul gnomic trebuie
pus in slujba Adevarului.

,,Omul — nota Cantemit — se deosebeste de animalele nerationale prin minte si invatatura”
(Cantemir 1990, 310), adaugand ca: ,,Acest Dumnezeu vede nu numai faptele tale, si incd in
intunericul cel mai dens al noptii... pentru Dumnezeu nimic nu este ascuns, El patrunde in inimile
noastre §i este prezent in gandurile noastre” (Cantemir 1990, 347).

7 Neagoe Basarab (1481-1517) si-a petrecut copiliria si adolescenta in atmosfera vietii de manastire. In mediul
monahal roméanesc voievodul roman a facut cunostinta cu operele de referinta ale spiritualitatii rasaritene. Influentat
de mesajul acestor scrieri, voievodul roman a redactat o lucrare in care prezinta propriile sale ganduri cu privire la
actul pedagogic la care trebuie sa subscrie orice constiintd dornica sa intre intr-un destin fericit.
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Arta selectdrii modelelor de virtute este, in opinia lui Cantemir, cea mai importanta
calitate In vederea realizérii de sine a omului, chiar dacd modelele aretologice nu sunt
numaidecat crestine:

91 de la pagani — scria domnitorul — sa culegi pildele virtutilor, de exemplu: pilda dreptatii
de la Aristide, Cammilus si Fabricius; suportarea sdraciei de la Cuius, Menenius si Quintius
Cincinatus; pilda infranarii si a cumpatarii de la Belerofon, Xenocrate, Scipio si Tiberiu; pilda
rabdarii si a stapanirii maniei de la Srchytas, Socrate, Platon, Phocion, Pericle, Filip regele
Macedoniei si Antigon I; exemple de seninatate ia de la Heraclit, Stilpon si Zenon, iar pilda de
iubire a adevarului i de a nu minti in chip grosolan, de la Epaminondas si de la Pomponius Aticus.
Aceste virtuti vrednice de lauda s nu le slavesti numai prin vorbe, ci sa le imiti si prin fapte. Rugine
sd le fie acelor crestini care se lauda cu vorba ca au adevarata cunostinta a adevaratului Dumnezeu,
catd vreme nu au acele progrese intru virtuti pe care le-au aratat cei mai sus pomeniti, care erau
lipsiti de o0 asemenea cunostintd a lui Dumnezeu” (Cantemir 1990, 310).

Exemplul oferit de Neagoe Basarab si, mai tarziu, de Cantemir a fost mereu urmat
de catre spiritele noastre luminate, care, desi s-au distantat conceptual de tematica religioasa,
au continuat sa opereze cu paradigme preluate din fondul etnic al spiritualitatii ortodoxe. Iar
Mihai Eminescu, Lucian Blaga si Constantin Noica sunt cele mai reprezentative
personalitati in acest sens.

Arhetipurile cultivate de scriitorii evocati — Neagoe si Cantemir — au facut ca, peste
timp, urmasii acestora sia vorbeascd despre nemarginile de gdnd, care se ascund in
intimitatea spiritului uman (Mihai Eminescu), despre Marele Anonim si despre diferentialele
divine (Lucian Blaga), despre calitatea gandului de a nu fi tautologic, precum si despre
miracolul limbii romdne, care poate deveni emblematicd pentru arhitectura culturala a
Europei secolului XXI (Noica 1987, 111-142).

Eminescu a surprins caracterul minunat al spiritului si capacitatea acestuia de a
plonja in oceanul sacru al formelor pure:

,-Zidite-n dome mandre, de cugetari castele
Se darama la suflare-{i si-n taina se desfac
Sau la dorinta-ti numai se migca ca margele
Si sun cantdri, ce vibra — se-ntuneca si tac;
Astd nemargine de gand ce-i pusa-n tine
O lume e in lume si in vecie tine.” (Eminescu 1969, 140).
Asa se face cd, personajele eminesciene, ghidate de ratiune si de mediul ambiental
compus din semnele Divinitatii, avanseaza spre tairamul nevazut al Fiintei. Hyperion (cel ce
vedea peste) este partea tainica a naturii noastre; e cel ce invinge limitele si conditionarile;
dar e si cel ce surprinde Adevarul — ,In interiore homine — remarca odinioara Augustin —
habitat veritas = In interiorul omului locuieste adevirul”. De asemenea, Eminescu a fost cel
care a creionat particularitatile traditiei etosului romanesc: ,Orice civilizatie adevarata —
consemna genialul poet — nu poate consista decat dintr-o partiald intoarcere la trecut, la
elementele bune, sanatoase, proprii de dezvoltare...Din radécini proprii, In adancimi proprii,
rasare civilizatia adevaratd a unui popor; nu din maimutarea obiceielor straine, limbilor
strdine, institutiunilor strdine” (Eminescu 1989, 379).
Si tot Eminescu afirma ca ca romanii trebuie sd inainteze spre o civilizatie proprie,
pastrand traditiile istorice aga cum ele s-au stabilit in curgerea vremurilor: ,,cine-si inchipuieste
ca poate progresa prin salturi, nu poate face decat a da inapoi” (Eminescu 1980, 184).

820



CICCRE Il | 2014

Lucian Blaga (1895-1961), poetul-filosof, observa la randu-i ca specificul conditiei
umane este de a se afla intr-o ciutare continui a Misterului. In logica blagiani domina
aspiratia de contopire cu substanta Marelui Tot. Ca si traitorii crestini din perioada de aur a
Bisericii, el a facut din cunoastere un profund exercitiu contemplativ:

~-Pamantule, da-mi aripi:
sageata vreau sa fiu, s spintec
nemarginirea,
sa nu mai vad in preajma mea decat cer,
deasupra cer,
si cer sub mine —
si-aprins in valuri de lumina
sd joc
strafulgerat de-avanturi nemaipomenite
ca sa rasufle liber Dumnezeu in mine
Sa nu carteasca:
«Sunt rob in temnita !»” (Blaga 1982, p. 11)

Pentru Blaga, cosmosul este mediul epifaniilor Fiintei. Desi e locul marilor teofanii,
ganditorul contrapune astrelor stelele interioare, ,,stelele mele”, ca unele ce amplifica misterul
existentei si il eternizeaza, ceea ce inseamna ca eul liric cauta continuu fondul comun al fiintei
(Micu 2003, 73-75). lar pentru a sfarma temnita trupului recomanda asceze si ritualuri sacre,
singurele care pot elibera zeu/ din inima noastra. Prin sistemul sdu ideatic, Blaga a reusit o
sinteza intre marile zone ale culturii universale, demersul sau artistic fiind o cosmica palinodie
a incinerarii fecunde a fiintarilor, intr-o mare trecere rituala si universala (Mioc 1988, 90).

in sfarsit, Constantin Noica (1909-1987) s-a remarcat prin serioase analize privind
posibilitatea surprinderii pulsului Fiintei in istorie si creatie (Pamfil 2007, 21-24). Desi doua
ipostaze ale devenirii, ,,Devenirea Intru devenire” si ,,devenirea intru Fiintd” sunt forme ale
metabolismului uman existential, accesul in lumea Fiintei — socotea Noica — cere omului
daruire totala, dorinta de a deveni intru Fiintd. Altfel spus, omul e dator sd constientizeze ca
e nascut intru ceva, ceea ce echivaleaza cu intuirea atractiei generate de ideea modelatoare,
de Adevarul ultim, iar consecinta raspunsului la un astfel de stimul e epifanizare in istorie a
Fiintei (Noica 1981, 140-160).

Prin urmare, pentru autorii romani, creatia literard este o dimensiune a
traditionalismului exprimat artistic, adicd un cod al desdvarsirii umanului in matricea
stilisticd a etosului roménesc. Chiar daca tiparele clasice ale meditatiei religioase sunt
rescrise, ele continud sa alimenteze fondul ideatic al creatiei literar-filosofice. Cu alte
cuvinte, arta discursului subscrie la normele metodologice impuse de exigentele
academismului contemporan, in timp ce nelinistea faptului de a fi continud sa fie marcata de
temele religioase ale ontologiei umanului.

4. Polisemii artistice

Trasaturile de specifice spiritualitatii romanesti pot fi identificate si la nivelul artei. Faptul
artistic ordoneaza aspectele haotice ale existentei, subordonandu-le unei Realitati arhetipale.

Zidirea de monumente e dovada cea mai bund a dorintei de a crea un spatiu de
armonie si echilibru, ca replica la stihialitatea lumii — este o proiectie obiectiva a persoanei
din natura umana si a generalului din natura cosmica. lar monumentele rituale romanesti nu
numai ca sunt o imagine a caracterului ordonat al universului, ci arata explicit ca omul din
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aceste locuri a perceput sacralitatea spatiului, cd ctitorii lor si-au strdmutat conditia intr-o
forma de existenta superioara, intr-un spatiu virtual, in cAmpul Realitatii sublime.

Interiorul acestora cheama la o calatorie din timp spre vesnicie (Nyssen 1978, 26).
Itinerarul spiritual incepe pe un fond clar-obscur (in pronaos), dar sfarseste in dimensiunea
luminoasa a unui spatiu (naosul) care, prin turla centrald, Ingurubatd in cer, alunga orice
incertitudine, pentru cd Hristos-Pantocrator se descoperd ca Realitate si Sens al intregii
creatii (Staniloae 1997, 231).In felul acesta, ciutarile si frimantirile de constiinta ale
credinciosului se incheie prin solufia pe care imaginea insdsi o sugereaza, respectiv
intalnirea cu Obiectul credintei.

Cat despre peretii exteriori pictati ai monumentelor din Bucovina, metodologia
aleasd arata ca totul este strict bizantin si, In acelasi timp, totul foarte nou — prin intermediul
unor astfel de picturi (exterioare), credinciosul este imbiat sd contemple mantuirea si sa
observe ca ea se realizeazad oriunde, pentru cd Dumnezeu insusi este omniprezent (Staniloae
1997, 21). Sunt, cu alte cuvinte, fresce cu un accentuat rol pedagogic: privitorul nu e scos
din sine nsusi, pentru ca ceea ce vede nu este despartit de mediul inconjurator; el se gaseste
in mijlocul unui peisaj colorat cu verdele ca fond, oferindu-i-se totodatd o gama a tuturor
culorilor, incat privirea trece cu ugurintd de la obiectul vazut la ansamblul natural, in care
acesta este asezat. Prin aceastd perspectiva, locasul de cult marcheaza o admirabild
suprapunere de niveluri: unul vertical, metafizic, celalalt orizontal, sensibil. Ambele registre
vin sé confirme privitorului ca revelatia este un proces deschis, la care poate participa printr-
un sustinut efort contemplativ (Staniloae 1997, p. 18).

Elementele cuprinse in canonul artei eclesiale au trecut si in arta modernd
romaneascd si universald, iar personalitatea marcantd in procesul cosmotizarii elementelor
functionale ale spiritualitatii romanesti a fost Constantin Brancusi (1876-1958).

Bréancusi are meritul de a fi intuit modul in care pot fi resaltate formele in
semnificativ. S-a dedicat, astfel, cercetirii modului in care este posibild intoarcerea
lucrurilor din zona placutului la categoriile superioare, metafizice, ale seninatatii si
Sublimului (Grigorescu, 1993, 23-24). In locul reducerii obiectului la concret, artistul a
realizat o insolitd si penetrantd recuperare a concretului, ca treaptd intermediard pentru
recuperarea abstractului generalizat. Nu a operat cu colosalul, ci a preferat o medie
existentiald subtil monumentalizatd, putin peste cea corespunzatoare din lumea realului. Iar
ansamblul realizat de catre artist la Targu Jiu — Masa Tdcerii, Scaunele, Poarta sarutului si
Coloana fara de sfarsit (care inglobeaza si biserica principald a orasului) — confirma ca
Brancusi a reusit sa introducd in viziunea sa despre artd timpul si vesnicia, spatiul si
infinitul, crednd astfel imaginea taramului armoniilor sublime.

Asemenea credinciosului care sti naintea altarului §i mediteazd asupra temelor
religioase, privitorul monumentelor de la Téargu Jiu, sau al lucrarilor compatriotului nostru din
vitrinele marilor muzee ale lumii sesizeaza ca acestea 1l obligd la un intens exercitiu
contemplativ. Desi are sentimentul singuratatii si al Instrdinarii, o discretd dar ferma articulatie
previne blocajul, transformand dialogul cu formele sensibile intr-un act revelator, de mare
densitate. Fata-in-fata cu operele brancusiene, orice om poate intui ca acestea sunt simboluri ce
favorizeaza translatia mentala dintr-un orizont intr-altul, asemenea icoanelor din biserica si ca
realitatea ultima la care ele conduc este Divinitatea (Petringenaru 1983, 69-74; 123-125).

Asadar, spiritualitatea romaneasca este marcatd profund de mesajul crestin (Tugui
2001, 43-44). In structurile ei se topesc elemente ale credintei ancestrale geto-dace, dar si un
fond remarcabil de Invataturi de origine crestind, care au preluat si modelat elementele
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arhaice, facandu-le sa se plieze pe suportul doctrinar al Bisericii. Din acest motiv, este
impropriu sa se afirme ca spiritualitatea romaneasca se misca pe palierul valorilor minore,
copiind sau imitand, stdngaci, modele culturale europene, insuficient intelese de catre
reprezentantii culturii roméanesti. Ea este europeana tocmai prin diversitatea elementelor care
0 compun $i se armonizeaza cu valorile spirituale universale si reprezintd un mod regional
de abordare a temelor esentiale ale meditatiei despre om si lumea in care acesta traieste.

Intr-o preluare exterioara, apelul la arhaic poate insemna demisia din actualitate.
Dar intalnirea cu semnele spiritualitatii stravechi poate duce la resuscitarea sensurilor
inhibate de indelunga uzurd, la solutii intemeiate pe structura trainicd, verificatd, a
simbolurilor. Elementele smulse din angrenajele consacrate sau din izolarea lor relicvara,
puse in contexte noi, in structuri acreditate de solicitarile contemporane, deschid orizonturi
neasteptate. Acestea nu numai ca ne redescopera raspunsuri la cele mai actuale intrebari, dar
ne ajutd sd Invatam din nou cum sé reevaludm sensurile ultime ale existentei.

Bibliografie

Noica, Constantin. 1992. Simple introduceri la bundtatea timpului nostru. Bucuresti: Editura Humanitas.

Herodot. 1961. Istorii. vol. 1. Traducere de Felicia Vant Stef. Bucuresti: Editura Stiintifica.

Hellanicos. Obiceiuri barbare, fr. 73.

Platon. 1974. Charmides. Traducere de Simina Noica. Bucuresti: Editura Stiintifica si Enciclopedica.

Strabon. 1974. Geografia. Traducere de Felicia Vant Stef. Bucuresti: Ed. Stiintifica si Enciclopedica.

lordanes. 1986. Getica. Traducere de Gheorghe Popa-Lisseanu. Roma: Editura Nagarad.

Ciobotea, Daniel. 1976. ,Elemente ale religiei geto-dace favorabile procesului de crestinare a
stramosilor”, in Studii Teologice, nr. 7-10, p. 611-622.

Morar, Nicolae. 1997. ,Precrestinismul in spatiul Carpato-dunédrean”, in Calendarul Arhiepiscopiei
Ortodoxe Romdne a Timisoarei, p. 112-122.

Eusebiu de Cezareea. 1987. Scrieri, partea intdia. Istoria bisericeasca. Traducere de Teodor Bodogae.
Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

Popescu, Emilian. 1994 , Izvoarele apostolice ale crestinismului romanesc”, in Studii Teologice, nr. 1-3, p. 80-96.

Coman, loan. 1979. Scriitori bisericesti din epoca straromdnd. Bucuresti: Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

Russu, Ion. 1958. ,,Materiale paleo-crestine din Transilvania”, in Studii Teologice, nr. 5-6, p. 311-340.

Réamureanu, loan. 1974. ,,Sfinti i martiri la Tomis”, in Biserica Ortodoxa Romdna, nr. 7-8, p. 975-1011.

Socrate, Hist. eccl., P.G. 67, 701. Apud Popescu, Emilian. 1987. ,Sfantul Teotim Episcopul
Tomisului”, in vol. Sfinti Romdni si apdaratori ai legii stramogesti. Bucuresti: Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, p. 166-172.

Zeiller, Jacques. 1918. Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'Empire Romain.
Paris: De Boccard.

Popescu, Emilian. 1987. Sfintii martiri de la Niculitel: Zotikos, Attalos, Kamasis si Philipos, in vol.
Sfinti Romani si aparatori ai legii stramogesti. Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, p. 173-178.

Graur, Alexandru. 1957. Fondul principal al limbii romdne. Bucuresti: Editura Academiei.

Rosetti, Alexandru. 1969. Istoria limbii romdne, vol. 1, Limba latind. Bucuresti: Editura Academiei.

Birdas, Emilian. 1995. Din addncuri de vreme. Caransebes: Editura Episcopiei Caransebesului.

Viciu, Alexiu. 1914. Colinde din Ardeal, datine de craciun in credinte poporane. Bucuresti: Librariile
Socec si Sfetea.

Belean, Nicolae. 2004. Colinda in traditia poporului romdn. Timisoara: Editura Marineasa.

Furtund, Dumitru. 1914. Cuvinte scumpe, taclale, povestiri si legende romdnesti. Bucuresti: Librariile
Socec si Sfetea.

823



CICCREIl | 2014

Saineanu, Lazar. 1978. Basmele romanilor. Bucuresti: Editura Minerva.

Eliade, Mircea. 1995. De la Zalmoxis la Genghis-Han. Traducere de Bcezar Ivanescu. Bucuresti:
Editura Humanitas.

Basarab, Neagoe. 1984. [nvitditurile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau Theodosie. Bucuresti: Ed. Minerva.

Cernica, Viorel. 1997. ,,Modele de reconstructie a umanului”, in Revista de Filosofie, nr. 3, pp. 381-387.

Cantemir, Dimitrie. 1990. Divanul sau Galceava inteleptului cu lumea. Bucuresti: Editura Minerva.

Noica, Constantin. 1987. Rostirea filosofica romdneascd. Bucuresti: Editura Eminescu.

Eminescu, Mihai. 1960. Poezii. Bucuresti: Editura pentru Literatura, Bucuresti.

Eminescu, Mihai. 1989. Opere, vol. XII. Bucuresti: Editura Academiei.

Eminescu, Mihai. 1980. Opere, vol. IX. Bucuresti: Editura Academiei.

Blaga, Lucian. 1982. Opere, vol. 1. Bucuresti: Editura Minerva.

Micu, Dumitru. 2003. Lucian Blaga: autofaurirea prin logos. Bucuresti: Editura Constelatii.

Mioc, Simion. 1988. Anamorfoza si poetica. Timisoara: Editura Facla.

Pamfil, Laura. 2007. Noica necunoscut. De la uitarea fiintei la reamintirea ei. Cluj-Napoca: Biblioteca
»Apostrof” & Casa Cartii de Stiinta.

Noica, Constantin. 1981. Devenirea intru fiintd. Bucuresti: Editura Stiintifica si Enciclopedica.

Nyssen, Wilhelm. 1978. Pdamdnt cdantind in imagini. Traducere de Dumitru Staniloae. Bucuresti:
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

Staniloae, Dumitru 1997. Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 111. Bucuresti: Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

Grigorescu, Dan, 1993. Brdncusi si secolul sau. Bucuresti: Editura Artemis.

Petringenaru, Adrian, 1983. Imagine si simbol la Brancugi. Bucuresti: Editura Meridiane.

Tugui,Pavel.2001. Dosarul Brancusi. Cluj-Napoca: Editura Dacia.

824



