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lonela Filofteia FILIPAS | Contrariile initiatului
(Grup Scolar ,,Jozef Gregor Tajovsky”,
Nadlac)

Abstract: Unlike the definition that we find in the dictionary, on the term contrary - the name given to the definition that
means sides, characteristics or trends of objects and processes opposite each other, so that mutually exclusive - this paper
attempts to show that the ancient Roman hero, Aeneas is the matrix that coexists opposite: human, respectively the hero
(duty to the community), these meaning foundations of itsinner construction, not really atotal upheaval of the individual.

From the very beginning, Aeneas has the characteristics of a hero, because it is his destiny, determined by Fatum,
and even if some gods are hostile, HE IS THE FOUNDER OF THE CITADEL.
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Rezumat: Contrar definitiei pe care o regasim in DEX, referitoare la termenul contrarii — denumire datd notiunii care
desemneaza laturi, Tnsusiri sau tendinte ale obiectelor si proceselor opuse unele atora, astfel Tncat se exclud reciproc —
lucrarea de fatd Tncearca sa demonstreze ca eroul antic latin, Aeneas reprezinta matricea n care coexista CONTRARIILE:
umanul, respectiv eroul (datoria fata de comunitate), aceste elemente Thsemnand fundamente ale constructiei sale interioare,
fara a insuma de fapt o bulversare a individului.

Aeneas are Tnca de la Tnceput caracteristicile unui erou, deoarece acesta este destinul sau, stabilit de Fatum, si chiar
daca unii zei 7i sunt potrivnici, EL ESTE INTEMEIETORUL DE CETATE.

Cuvinte-cheie: contrarii, initiat, Aeneas, Fatum, eroic, uman

Vom Tincerca Tn cele ce urmeaza sa lamurim notiunea de contrarii ale initiatului facand trimitere la
persongjul principal a Eneidei: eroul Aenesas.

Mai Tntai va trebui s& stabilim de ce am apelat la termenul de contrarii. Daca ne raportdm la explicatia
datd de DEX, atunci contrarii inseamna ,,denumire data notiunii care desemneaza laturi, Tnsusiri sau tendinte ale
obiectelor si proceselor opuse unele altora, astfel Tncat se exclud reciproc, aceasta opozitie constituind forta
motricd si continutul principal al dezvoltérii acelui obiect sau proces™.

Vom fincerca s& demonstram Tnsa, cd aceste contrarii, umanul, respectiv (datoria fatd de comunitate)
eroul coexista n acest individ (Aeneas), reprezentand elemente fundamentale ale constructiei sale interioare, fara
a insemna de fapt o bulversare a individului. ,,Am putea spune, deci, avand in vedere cd natura contradictiei este
absolutul si sinele, ca orice ruptura ntre interior si exterior, obiectiv si subiectiv dispare, ca natura contradictiei
este concilierea acestora™.

Aeneas are Inca de la Tneput caracteristicile unui erou deoarece acesta este destinul sau stabilit de Fatum
si chiar daca unii zei 1i vor fi potrivnici pe parcursul célatoriei sale, oricum acesta e destinul lui — s& fie
Tntemeietor de cetate.

El, n ciuda tuturor factorilor care vor incerca sa i se opund, va ajunge sa intemeieze cetatea, prin voia
destinului, a Fatum-ului, insa prin drumul initiatic parcurs se doreste constientizarea statutului sau de initiat de
catre Thsusi Aeneas, dar si de catre ceilalti din jur: ,,De aceea «victoria» pe care o realizeaza eroul este o stare, hu
un eveniment. Eroul e «victorios» chiar in timpul luptei si rémane victorios chiar dac piere in batélie™.

Conform credintei romane, toate cetatile si toti indivizii unei comunitati erau influentati si orientati in
existenta lor de catre acea forma suprema de manifestare numita Fatum. Acestei forte i se supuneau chiar si zeii,
indiferent de naturalor. Fatum, destinul determina in linii esentiale toate evenimentele.

! Academia Romana, Institutul de lingvistica lorgu lordan, DEX, Editia a I1- a, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 220.
2 Gheorghe Danisor, Metafizica devenirii, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1992, p. 63.
% Mircea Eliade, Fragmentarium, Ed. Destin, Deva, 1990, p. 83.
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Un prim inteles al acestui cuvant de origine latina, Fatum, -i (n) este ,,profetie, prezicere, oracol sau destin,
soarta; [aceste sensuri regasindu-se pe parcursul textului vergilian, Eneida, Tn ideeain care Aeneas, ihtemeietor de
cetate, se supune sortii Tn caldtoria sa cétre desavarsirea initierii sale]: Aeneas oblitus fatorum [Aeneas uitand de
preziceri]; quo fata trahunt, sequamur [sa mergem Tncotro ne mana soarta]; Sunt fata mihi ferro excindere gentem
[destinul meu este s& distrug neamul cu sabia]; sic fata lovis poscunt [astfel cere vointa lui lupiter]™.

Revenind la Aeneas, personajul Eneidei, in relatie cu ideea de Fatum, putem afirma ca datul sdu
existential se raporteazd la faptul ca el trebuie sd intemeieze cetatea, contindnd Tn structura sa de individ,
calitatile Tntemeietorului, dar si marci ale umanului.

Foarte important de remarcat este modul Tn care aceste presupuse contrarii (omul cu sentimentele,
dorintele si nevoile sale biologice, respectiv eroul cu datoria fatd de comunitate si regulile obiective) se regasesc
n Aeneas ca fiind componente fundamentale ale sale. Lui Ti este dat sa traiasca in acest fel; pentru el a simti, a
trai, a experimenta aldturi de Didona in mod uman, nu vor fi suficiente Tnsa pentru a-si parasi starea de viitor
intemeietor, Tn masura in care Fatum-ul, prin intermediul zeilor, i transmite mesajul sau:

»«Ce ai de gand? Cu ce nadejde iti pierzi vremea in fara Libiei? Daca nu te inflacdreaza maretia sarcinii tale si nu-
ti dai nici o truda pentru gloria ta, gandeste-te cel putin la Ascaniu si la nadejdea mostenitorului tau lulus, caruia Ti este
sorocita domnia Italiei si pamantul romans.

Tulburat de aceast vedenie, Enea incremeni; parul i se ficu valvoi de groaza si glasul i se opri in gatlej. Tnspaimantat
de Tndemnul ceresc si de porunca zeilor, ardea de nmmdorinta de a pleca cat mai repede si de a parasi o tara atat de draga.
Ce putea Tnsa sa faca? Cu ce cuvinte sd incerce sa 0 domoleasca pe regina Tnnebunita de dragoste? De unde sa inceapa?
Gandurilei se zbuciumau cand intr-o parte, cand in alta; se chibzuia n fel si chip. Dupa ce statu Tn cumpana, i se paru mai
potrivit sa cheme pe Mnesteu, pe Sergetus si pe viteazul Serestus si sa le porunceasca sa pregateasca in taina corabiile, sa
stranga troienii la tdrm, s&-i Tharmeze, dar sa tind Tn ascuns pricina noilor masuri.” (,,Quid struis? aut qua spe Libycis teris
otiaterrig Si te nulla movet tantarum gloria rerum,/ [Nec super ipse tua moliris laude laborem,]/ Ascanium surgentem et
spes heredis luli/ Respice, cui regnum ltaliae Romanague tellus/ Debentur. Tali Cyllenius ore locutus,/ Mortales visus
medio sermone reliquit,/ Et procul in tenuem ex oculis evanuit auram./ Et vero Aeneas aspectu obmutuit amens,/
Arrectaegue horrore comae, et vox faucibus haesit./ Ardet abire fuga, dulcesque relinquere terras,/ Attonitus tanto monitu
imperioque deorum./ Heu! quid agat? quo nunc reginam ambire furentem/ Audeat affatu? quae prima exordia sumat?/
Atque animum nunc huc celerem, nunc dividit illuc,/ In partesque rapit varias perque omnia versat./ Haec aternanti potior
sententia visa est:/ M nesthea Sergentumque vocat, fortemque Serestum,/ Classem aptent taciti sociosque ad litora cogant;/
Arma parent, et quae rebus sit causa novandis/ Dissimulent”™);

Tn sustinerea acestei idei, B. Pascal afirma in lucrarea sa intitulatd Cugetari cd omul este o fiinta prin
excelentad contradictorie, remarcand faptul ca nu existd nimic mai straniu n fiinfa umana decét contradictiile pe
care le desoperim Tn ea cu privire latoate lucrurile.

Tn acest sens Mircea Eliade facea trimitere la ceea ce Tnseamna viitorul initiat si implicit viata acestuia:

»Este limpede cé viata lui are o dimensiune 1n plus, nefiind doar omeneasca, ci si «cosmica» pentru ca are o structura
transumand. Am putea-o numi «existenta deschisa» pentru cd nu este limitata strict la modul de a fi al omului. [...].
Viata este traita pe doua planuri, desfasurandu-se ca existentd umana si participand n acelasi timp la o viata
transumand, ceaa Cosmosului sau a zeilor””.

Aeneas este 0 entitate duald, deoarece contine aspecte specifice atat sacrului, cat si profanului, atat
trupului cat si sufletului sau umanului si Fatum-ului.

Latura sa umand, cu tot ceea ce presupune aceasta, pare a fi subliniatd foarte bine de faptul ca Aeneas —
omul se oglindeste in Didona, regina — omul cu statut superior, umanul prin excelenta, care Tnsa prezinta
slabiciuni in ceea ce priveste fiinta sa, prin prisma sentimentelor ei, iar latura divina poate fi remarcatd prin

* Gheorghe Gutu, Dictionar Latin-Roman, Ed. Stiintifici si Enciclopedicd, Bucuresti, 1983, p. 465.

® Publius Vergilius Maro, Eneida, traducere de Eugen Lovinescu, text revazut, prefatd, tabel cronologic, note si indice de Eugen
Cizek, Editura pentru Literatura, 1964, p. 104.

® P, Virgili Maronis, Opera, nouvelle édition publiée avec une notice sur la vie de Virgile des remarques sur la prosodie, lamétrique et la
langue, des arguments et des notes en frangais, des tables pour les noms propres historiques et géographiques, les principales variantes, les
passages des poétes grecs et latins imités par Virgile et une carte des contrées dans lesquelles se passe I’action de I’Enéide par E. Benoigt,
quatorziémetirage revu par L. Duvau, Paris, Librairie Hachette et C'e 79, Boulevard Saint-Germain, 1901, p. 238, 239.

"Mircea Eliade, Sacrul si profanul, traducere din franceza de Brandusa Prelipceanu, editia a 11- a, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000,
p. 110, 111.
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asemanarea infatisarii lui Aeneas cu impunatorul zeu Apolo.

O alta caracteristica a firii sale umane — cea de Tntemeietor profan, comun, se dezvaluie si din faptul ca
Aeneas pune temeliile unei cetdti inchinate femeii iubite, uitand pentru un moment scopul célatoriei sale, trasat
nca de la inceput de soarta.

,,De indatd ce ajunse la colibele numizilor, cu picioarele lui inaripate, el zéri pe Enea punand temelii de cetate si cladind

locuinte noi. Purta o sabie instelatd cu o piatra de jasp roscat; pe umeri i cddea o mantie stralucitoare de purpurd, pe care i-0
lucrase si i-0 daruise chiar Didona, si 1i petrecuse prin urzeala un fir subtire de aur. Fara zabava Mercur 1i spuse:

- Ai ajuns sa pui temeliile Tnaltei Cartagine; robit de dragostea unei femei, i ridici acum o mandra cetate; ti-ai uitat
de Tmparatie si de ursitd.”® (,,Ut primum alatis tetigit magalia plantis,/ Aenean fundantem arces ac tecta novantem/
Conspicit. Atqueilli stellatus iaspide fulval Ensis erat, Tyriogque ardebat murice laena/ Demissa ex humeris; dives quae
munera Dido/ fecerat, et tenui telas discreverat auro./ Continuo invadit: « Tu nunc Carthaginis altae/ Fundamenta locas,
pulchramque uxorius urbem/ Extruis, heu! regni rerumque oblite tuarum!”®)

Aeneas constientizeaza si Tsi asuma statutul de viitor Tntemeietor al cetatii, facand referire la ceea ce
reprezinta elementele de referintd pentru un roman: patria si Fatum (soarta):

»,Daca mi-ar fi fost dat sa-mi duc viata dupa plac si sa-mi vad de nevoi, m-as fi ingrijit Tnainte de toate de Troia Si
de scumpele ramasite ale mortilor mei... Tnaltele curti ale lui Priam s-ar inilta si acum si cu mana mea as fi cladit
pentru invinsi al doilea Pergam. Acum Tnsa, Apolo Tmi porunceste s& ma duc Tn marea ltaliei, dupa cum si oracolele
Liciei Tmi poruncesc lafel. Mi-e dragi Italia, ea este patria mea.”*® (,,Me si fata meis paterentur ducere vitam/ Auspiciis
et sponte mea componere curas,/ Urbem Trojanam primum dulcesque meorum/ Reliquias colerem; Priami tecta alta
manerent, et recidiva manu posuissem Pergama victis./ Sed nunc Italiam magnam Gryneus Apollo,/ Italiam Lyciae
jussere capessere sortes;/ Hic amor, hic patria est”*?).

Chiar dacd, poate parea ca avem de-a face, Tn ceea ce-l priveste pe Aeneas, cu un conflict de ordin
interior, conturat pe baza opozantilor a simti ca om si a trebui sa Tndeplineasca ca viitor intemeietor, adicd
dragostea pentru Didona si Tntemeierea cetédtii, pentru acest individ contrariile devin un modus vivendi.

,Cu alte cuvinte, asumandu-si Th mod constient starea exemplara céreia 1i este intr-un fel predestinat,
omul se «cosmicizeaza», adicd reproduce la scarda umana sistemul de conditionari reciproce si de ritmuri ce
caracterizeaza si alcituiesc «o lume», proprie oricirui univers”.

Diferenta dintre Didona si Aeneas este accentuata si mai mult de faptul ca el va deveni un initiat si in
plan metafizic ajungand sa patrunda tainele, sa cunoasca si sa stie.

Asemenea persongjului Aeneas din Eneida lui Vergilius, asistam si Tn privinta lui Kesarion Breb,
persongjul principal din romanul Creanga de aur, apartinand lui Sadoveanu, la o lasare in urma, la o lepadare de
lumea profana, care si intinde plasa de capcane in fata individului.

Nicolae Manolescu afirmain acest sens:

»lubirea e [...] cea mai dureroasa treapta a initierii. [...]. A doua si a treia sunt ale cumpenei [...]. Ultima ntalnire
si cea mai frumoasa dintre toate Tnseamna renutarea. [...]. Exista Tntotdeauna o cruzime a initierii. Breb este un om al
spiritului care infruntd viata pentru a-si gési abia apoi linistea sufletului™®.

Tn mod asemanator putem spune si despre Aeneas: el se confruntd cu iubirea fatd de Didona, apoi cu
balanta hotararii, Tn cele din urma intervenind renuntarea la Tmplinirea profana in favoarea celei sacre, a
intemel erii impuse de Fatum.

Ideea centrald, spre care trebuie mereu sa ne canalizam atentia, este aceea conform cdreia Aeneas are
structurd de erou intemeietor de cetate, de lume, am putea spune.

A ntemeia, Tn aceste circumstante, devine echivalent cu a sévarsi o cosmogonie, adicd a putea reface
asemenea Fatum-ului, ceea ce presupune unitate a contrariilor.

Asadar, numai cel care poate reface in sine coincidenta contrariilor poate construi, poate ntemeia
asemenea intemeierii originare.

® Publius Vergilius Maro, op. cit., p. 103.

° P, Virgili Maronis, op. cit., p. 238.

9 pyblius Vergilius Maro, op. cit., p. 106.

" p. Virgili Maronis, op. cit., p. 241.

2 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, ..., p. 115.

3 Nicolae Manolescu, Mihail Sadoveanu sau utopia cartii, Ed. Paralela 45, 2002, p. 216, 219.
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Initial, Aeneas ca orice individ, ancorat n profan, se confruntd cu o ruptura in sine, simtind o variata
gama de sentimente, de la groaza pana la admiratie fatd de factorul sacru, apoi trecand de barierele initiatice,
purificandu-se, aceasta ruptura se risipeste, iar el devine, avand acces la sacru:

»rransgresarea unei interdictii in aceastd atmosfera de emotii intense este insotitd de o ambivalentd afectiva:
cutremurarea, groaza, tremendum, ce emana din interdictie si, atractia, admiratia, fascinans, ce provin din apropierea riscanta.
[...]- Céci omul nu poate comunica cu fiintele sacre fara a trece o bariera care, in mod normal, ar fi trebuit sa-I tina la distanta.
[...]. Teama este, in acest caz, sentimentul unei puteri superioareinvizibile[in cazul nostru Faturr], care pretinde puritatea.”*

Pentru Aeneas care este la Tnceput, asa cum am mai spus, o fiinta rupta, este imperios necesar sa devina
prin initiere, drum si probe, unitate a contrariilor, asemenea Fatum-ului.

Tn Aeneas se produce un intens proces de reunificare a fragmentel or de sens contrar, ceea ce trimite spre
ideea de coincidentia oppositorum, referitor la Spiritul sau de erou intemeietor:

»A integra, a unifica, a totaliza, intr-un cuvant, a aboli contrariile si a reuni fragmentele constituie demersul de
predilectie al Spiritului.”*®

Eroului Eneidei 1i este dat sa reuseasca reproducerea starii originare de armonie cu propriul sine, cu
lumea Tnconjuratoare, cu zeii si cu Fatum-ul, pentru ca atunci sa fie capabil de reconstructia unei lumi propri,
dupa tiparul divin si cu caracteristici asemanatoare.

Asadar, Aeneas trece toate aceste trepte initiatice ce culmineaza cu patrunderea in infern, parcurgand in tot
acest timp o incursiune cdtre cunoasterea propriului sine; acest proces de descendere ad immas umbras [a cobori la
umbrele infernului] se dovedeste a fi echivalent cu o regresiune catre starea sa originara, cu scopul de a cunoaste i
a se cunoaste, cu scopul de a se regasi pe sine in Fatum, acea unica putere cu rol creator, care-l cdlauzeste:

»unu este de asemenea Principiul. Nemanifestat, de la el decurge totusi orice manifestare si la el se Tntoarce,
odatd vlaguitd, existenta ei efemera; este principiul activ: creatorul. Unu este locul simbolic al fiintei, izvor si sfarsit
al tuturor lucrurilor, centrul cosmic si ontologic. [...]. C. G. Jung a distins o serie de simboluri pe care le numeste

simboluri unificatoare. Sunt cele care tind sa concilieze contrariile, sa realizeze o sinteza a opusilor. [Unu — Fatum -

poate fi unul dintre acestia.]”*.

Daca pana acum I-am tncadrat pe Aeneas in tiparul eroului Tntemeietor, i-am putea atribui si statutul de
civilizator si salvator, deoarece intruneste toate calitatile ce le revin acestora din urma, pentru cd intemeiaza si
asigura continuitatea neamului latin: ,,Faptul ca s-a simtit necesitatea a doua notiuni in etnologie — «erou
civilizator» si «erou salvator» — Tsi are explicatia: desi atributele celor doua figuri mitice se contopesc adesea,
este indiscutabil ca prin unele ispravi (lupta cu un monstru, reinvierea oamenilor, etc.) eroul civilizator fi
salveaza pe oameni de la pieire. Asa incéat, daca eroul civilizator straluceste ca «binefacator» intrucét fara geniul
lui inventiv n-ar fi existat nici focul, nici anume alimente, nici unelte, nici armele, nici institutiile sociale etc. —
eroul salvator Tntrupeaza prinosul de recunostinta fatd de cel ciruia grupul 7i datoreaza viata tnsasi”*’.

Destinul lui Aeneas se afla mereu sub semnul imperativului trebuie: eroul trebuie sa intemeieze, dar
pentru asta este necesar sd identifice mai Tntdi, Tn sine, unitatea, sa refacd ceea ce numim coincidentia
oppositorum si sa constientizeze acest lucru. Eroul reprezinta alesul ce va trebui sa coboare n infern, si nu doar
asta, ci si sa poata iesi de acolo, urcand drumul luminat de creanga de aur:

,Orice proces initiatic presupune o moarte, simbolicd, e adevarat, totusi moarte, comportand adica o serie de probe
efective, cu caracter de suspensie a existentei, de disparitie asadar, si cu socuri fizice si psihice extreme, cvasi-letale.
Prin urmare, ceea ce numim o experienta limitd. Ea inseamna Tncetarea starii profane anterioare, conditia necesara unei
a doua nasteri, la altd treapta calitativa. [...]. Moartea initiatica, fiind o trecere prin intuneric, e totdeauna echivalentd cu

o coborare n infern. Cei alesi, destinati unei a doua nasteri, trebuie sa coboare in infern. Dar trebuie si sa poata iesi de
acolo. Pentru asta, am vazut, este necesaré o creanga de aur (sau un substitut al acesteia)”*®.

Desi putem vorbi in ceea ce-l priveste pe Aeneas despre dualitate (fire umana si fire eroica) se pare ca

omenescul este depasit, acest lucru Tnsemnénd redobandirea sau mai bine spus, scoaterea la iveald (din adancul fiintei

sale) a eroului. Aeneas renuntd la iubirea pentru Didona, Tsi Thfrange instinctul sexual, refuza practic implinireain plan

 Aurel Codoban, Sacru si Ontofanie, Ed. Polirom, lasi, 1998, p. 66, 67.

® Mircea Eliade, Mefistofel si Androginul, traducere de Alexandra Cunita, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 89.
1® Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 111, Ed. Artemis, Bucuresti, 1994, p. 410 - 411.
C. 1. Gulian, Lumea culturii primitive, Ed. Albatros, Bucuresti, 1983, p. 236.

18 Alexandru Paleologu, Treptele lumii sau Calea ctre sine, Ed. Vitruviu, 1995, p. 112.
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uman, se Tmpotriveste unei posibile intemeieri alaturi de regina Cartaginei, castigdnd un nou statut: ,,A te Tmpotrivi
firii omenesti, inseamn& a o depési, a te apropia deci de zei, de acele rezervoare de energie fizica si spirituala™™®.

Aeneas se dovedeste a fi cel in care se reflecta triada Virtus, Fides, Pietas:

,Virtus, substantivul (derivat din vir) desemneaza initial puterea barbdteascd (vezi romanescul virtute), apoi
puterea ca o calitate, apoi orice calitate abstracta; zeificatd, alaturi de fides i pietas.

Fides, substantiv desemnand credinta religioasa (dintr-o presupusa radacind bheidh -); dar si in dreptul roman este
larg Tntrebuintat cu sensul de angajament solemn, garantie, jurdmant; de unde bona fide (cu buna garantie), fidem dare
(a oferi garantie); anticii simteau legatura dintre fides si foedus, -eris; ca derivati fidelis (de unde fidelitas, fideliter);
compusul perfidusil desemneaza pe acela «qui perfidem decipit». Divinizatd, Fides este Buna Credinta.

Pietas, personificare a datoriei fatd de zei si parinti, Pietas presupune observarea atenta a unor reguli pentru
indeplinirea obligatiilor; cu atat mai mult cu cat Pietas actiona in dublu sens, adica si ca o reactie a zeilor fata de gradul
de indeplinire a indatoririlor; substantivul este un abstract derivat din adjectivul pius (3), care la origine putea sa
Tnsemne «curat sufleteste, pur», daca ne raportam la un verb piare cu sensul de a purifica. Importanta lui pietas pentru
structura morald a romanului este reflectata de Vergilius prin «pius Aeneas»; substantivul primeste in perioada
imperiald si conotatie politicd, Pietas Augusta simbolizand virtutea moralé a imparatului.”®

Asadar, si in privinta acestui element, al respectului fatd de fortele divine, putem afirma ca eroul
construit de Vergilius, reprezinta matricea, tiparul, modelul (am putea spune), individul care crede, fara a se
indoi, Tn zei, si mai presus de asta, Tn Fatum.

Aeneas, omul si eroul Tn acelasi trup, depaseste probele initiatice, cu scopul de a se autocunoaste, de a
scoate la iveala latura eroica din sine, acest fapt permitandu-i sa indeplineasca actul creator. El invata sa refaca
in sine, dupd modelul fortei supreme, al Fatum-ului, coincidentia oppositorum, tocmai pentru a putea Savarsi
cosmogonia (intemei erea cetatii).

Romanilor nu le era necunoscut acest termen. Cel mai elocvent fenomen Tn acest sens era reprezentat de
Saturnalii. Cu ocazia Saturnaliilor se savarsea o formidabila inversare de valori, in sensul ca ceea ce era Tngradit
peste an, acum era permis (sclavul lua locul stdpanului sau matroana devenea asemenea femeii usoare).
Sistemele de valori se rasturnau, n ideea in care trebuia sa se refaca ordinea de la inceput, iar elementele aflate
n opozitie sa coincida:

,»Dar functia rituala si fundamentul metafizic al acestei rasturnari este limpede: Saturnaliile «totalizau» fragmentele
unei societai umane, intocmai cum ceremonia agricola care sta la baza Saturnaliilor «contopea» germenii in marea
materie telurica. Totul devenea ca la inceput, ab initio. [...]. «Totalizarea» realizata prin rasturnarea tuturor valorilor si
coincidentia oppositorum”?.

latd, se pare ca in interiorul lui Aeneas exista acel ceva, care 1l face sa isi continue drumul. Eroul crede
n el si nu se abate din calea sa, desi Intdmpina destule situatii limitd. Entitate duald, om si erou, se pare cad de-a
lungul célatoriei sale primeaza eroul, iar dacd am generaliza acest aspect, am putea afirma ca Aeneas se
regaseste intr-o oarecare masura in fiecare din noi. Ceea ce face diferenta, constd numai in modul in care
gestionam contrariile, numai n capacitatea noastra de a face din aceste contrarii un mod de viata.

»EXistd Tnduntrul nostru si alta fiintd, dedesubtul eului ndscut si perisabil, care, ignorand totul despre anihilare, se

simte absolut in sigurantd in valea serpilor si-n saltul peste apa plina de primejdii”®.

Coborérea n Infern poate coincide cu o coborére in Infernul propriei fiinte, aceastd moarte simbolizand
si Intelepciunea:

LAtunci se intelege de ce Moartea simbolizeaza si Tntelepciunea, de ce mortii sunt omniscienti si cunosc viitorul,
de ce vizionarii si poetii cautd inspiratia pe langa morminte. [Se poate vedea poemul blagian, Cimitirul roman]. [...].
Initierea este Tntotdeauna in legatura cu revelatia stiintei sacre, a intelepciunii”?.

Aeneas castiga lupta cu propria sa fiinta, avand capacitatea extraordinara de a autogenera un echilibru

interior care se reflecta asupra celor doua posibile forte beligerante: omul si eroul.

Atunci cand ne referim la Aeneas, nu il putem Tncadra intr-o alta tipologie, care sa 7l defineascd mai

9 Mircea Eliade, Fragmentarium, ..., p. 181, 182.

DDan Negrescu, Cultura si civilizatie latina in cuvinte, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996, p. 117, 79, 103.

! Mircea Eliade, Arta dea muri, editia a I11- a, adaugita si Tmbunatétita, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2006, p. 316.
2 Heinrich Zimmer, Regele si cadavrul, traducere de Sorin Marculescu, Ed. Humanitas, 2007, p. 50.

% MirceaEliade, Artadeamuri, ..., p. 122.
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lamurit, decat aceea de initiat, care reuneste Tn sine 0 gama larga de calitati, de la curaj pana la intelepciune,
aceasta din urma desavarsindu-l ca entitate.

»Intelepciunea, ea Tnsasi si, prin extensie, orice cunoastere sacra si creatoare, sunt concepute ca fructul unei initieri,

ca rezultat in acelasi timp al unei cosmogonii si al unei obstetrici.”*

Tnca o datd, daci mai era necesar de precizat, forta Fatum-ului se vede reflectatd in eroul Aeneas, acesta
dovedind n fiecare gest al sau si prin fiecare actiune a sa ori prin vorbele rostite ca este un personaj emblematic,
reprezentantul unui sistem de valori bine inchegat si nu in cele din urma, omul caruia i se permite accesul la
sacru, cinstirea si pastrarea acestuia pana in cele mai infime segmente ale fiintei sale, justificandu-si Tntr-u totul
apelativul de pater Aeneas.

»Cand o fiinta sacra se divide, ea rdmane egala siesi in fiecare din partile sale... un fragment de relicva poseda virtutile

relicve intacte. Cea mai neinsemnata picaturd de sange contine acelasi principiu activ ca si sangele in totalitatea lui.”*

Tn concluzie, am putea afirma ca discutia despre Aeneas presupune de fapt discutia despre omul si eroul,
cele douad aspecte care reprezintd, nu neaparat contrarii ale sale, ¢i principii coexistente ale unui tot unitar.

Omul se traieste pe sine, actioneaza si simte ca atare, lasand loc Tnsa eroului intemeietor, initiatului (care
se aflade labun Tnceput Tn Aeneas).

Fatum-ul are rol hotdrator in drumul pe care acesta 7l parcurge. Omul resimte prigonirile sortii, Tnsa
eroul trece toate obstacolele, fie ele de orice naturd, dovedindu-si siesi ca este capabil de Tntemeiere.

Lui Aeneas Ti este dat din primul moment sa aiba rolul de intemeietor, el insa trebuie sa descopere ca
poate face asta (i descopera pe parcursul drumului initiatic). Personajul renunta la latura sa profand, comund, de
om obisnuit, lasa Tn urma Tmplinirea Tn plan uman, pe care i-ar putea-0 aduce Didona si Tsi continua calea la
Tndemnul Fatum-ului careli transmite mesajul prin intermediul zeilor.

Aeneas alege s&-si duca la bun sfarsit misiunea, refacand dupd@ modelul cosmic acea situatie propice
cosmogoniei, reunind contrariile in ipostaza initiatului.
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